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CapfTuLO 3

Os INDIOS

Bastaria um sertao
de qualquer rio, e nao dos maiores,

para se povoar Portugal...
Frei Jodo de Sao José, 1762.

Sabem todos os europeus
moradores do Amazonas
e o dizem publicamente
que os netvos daqueles estados

sdo as missoes de indios.

Pe. Joao Daniel,1758.

O naturalista Alexandre Rodrigues Ferreira descreveu os habitantes do Rio
Negro do final do século XVIII, dividindo-os entre Brancos, Pretos e Indios. Os
primeiros eram europeus, militares chegados ainda durante as primeiras demarcagoes
que se estabeleceram casando com indias; a categoria inclui aqueles ja nascidos na
América, filhos dos militares ou oriundos de outras capitanias, especialmente do
Maranhio.

Os Pretos, africanos vindos da costa e, particularmente das ilhas de Cabo
Verde e Angola, “ou ctioulos seus filhos, nascidos e educados no Pard”. Também
vieram da capitania da Bahia, especialmente, depois da extingio da Companhia de

Comércio, e outros “degredados daquela e das outras capitanias do Brasil”.
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Quanto aos Indios, “ou sio descendentes dos gentios [...], os quais foram

praticados, descidos e aldeados pelos brancos, ou sio ainda gentios modernamente

descidos para as povoag¢des.”

Mas afinal, de quem estamos falando? Quem eram os habitadores desses
vastos sertoes que davam tantas dores de cabega aos nossos (nio tio) intrépidos
colonos e tiravam o sono dos missionarios?

Antes de retornar ao século XVIIL, é importante que se tenha uma dimensao
aproximada da complexidade da questdo indigena hoje e, para tanto, podemos
tentar observa-la hoje através do discurso de suas proprias organizacdes. Se diversidade
€ uma palavra-chave para tratar das populacoes indigenas, desconbecimento também o
€. Ainda hoje nio sabemos exatamente quantos e quem sio os povos indigenas no
Brasil. Em alguns casos, ndo sabemos sequetr como chama-los.?

Também nao ¢ tarefa simples fazer um esbogo etnografico das populagdes
indigenas que habitavam (e das que ainda habitam) toda a extensdo territorial que
delineamos como os “sertdes das Amazonas”. Entre os intimeros problemas
metodologicos, talvez o mais dificil deles refira-se ao fato de que o conhecimento
etnografico disponivel para a regido do extinto Estado do Grao-Pard e Maranhao
¢ precioso, mas limitado para os fins desse trabalho. Afinal, ele é também um retrato
contemporaneo dessas populacoes indigenas, uma face mediada por 500 anos de
contato e de transformacbes proprias da condigao colonial e das situagdes histéricas
com as quais esses povos se defrontaram.’

Jodo Pacheco de Oliveira Filho, em texto recente, destaca que a primeira
preocupacio quando se trata de descrever a populagao indigena da Amazinia Legal
deve set a de como lidar com sua enorme diversidade sociocultural. Ainda que nio
seja o unico caminho disponivel, o recorte lingiiistico ajuda a dimensionar sua
heterogeneidade. A estratégia procede. No contexto da América do Sul, o Brasil é
o pafs que apresenta a maior diversidade lingtifstica e também uma das mais baixas

concentra¢des de populacio por lingua.*

' FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Viagem filoséfica ao rio Negro. Op. cit., p. 633-639.

2 RICARDO, Carlos Alberto. A sociodiversidade nativa contemporanea do Brasil. In: RICARDO, Carlos A. (ed.) Povos indigenas
no Brasil: 1991-1995. Séo Paulo: Instituto Socioambiental - ISA, p. I-XIl, 1996.

* A area do antigo estado colonial corresponde hoje aos Estados do Amazonas, Acre, Amap4, Para, Maranhdo, Roraima e
Ronddnia, além de partes de Mato Grosso e Tocantins.

* A Amazénia Legal compreende os Estados do Amazonas, Roraima, Rondénia, Acre, Amapa e Tocantins, além da regido oeste
do Maranhéo e Mato Grosso. Cf. OLIVEIRA FILHO, J. P. A populacdo amerindia: terra, meio ambiente e perspectivas de
transformagdo. Rio de Janeiro, [s.d.] [mimeo.]. Quanto a diversidade linglistica do Brasil, ver FRANCHETTO, Bruna. O que
se sabe sobre as linguas indigenas no Brasil. In: RICARDO, Carlos Alberto (ed.) Povos indigenas no Brasil: 1996/2000. Sao
Paulo: ISA, 2000. p. 84-88.
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Na Amazénia Legal, identificam-se cerca de 150 linguas indigenas especificas
que podem ser agrupadas em 12 familias lingiifsticas distintas: Karib, Aruik, Arawa,
Guaikuru, Nambikwara, Txapakura, Pano, Mura, Katukina, Tukano, Maku. Além
dessas, existem mais 9 familias lingtiisticas representadas por uma dnica lingua, entre
essas a Ticuna, falada pelo maior contingente indigena do Brasil.®

Das 206 sociedades indigenas existentes no Brasil, 162 delas estio na
Amazoénia, o que significa dizer que cerca de 60 % dos indios habitam a regido e isso
representa uma populacio estimada em 160 mil individuos. Habitam o rio Negro,
os representantes de 18 grupos étnicos diferentes das familias lingiifsticas Tukano,
Maku e Arudk. No Solimdes, existem quatro familias linglifsticas (Ticuna, Bora,
Witoto e Tupi-Guarani) referentes a 6 grupos étnicos (Ticuna, Miranha, Witoto,
Kocama, Kambeba). Dentre esses, a populacdo Ticuna esta estimada em 32.000
individuos apenas em territério brasileiro.®

Nos rios Jurud, Jutai e Purus, sio 5 familias lingiifsticas (Arudk, Katukina,
Pano, Arawa e Tupi-Guarani) referentes a 14 grupos. No Vale do rio Javari, estao os
povos Marubo, Matis e Matsé, pertencentes a familia Pano, além dos Tsohom-
Djapa, familia Katukina. Na regido que se localiza entre o baixo rio Negro, o Branco
¢ fronteira com a Guiana, estdo os povos Karib (Wai Wai, Waimiri-Atroari,
Hixkaryana, Katuena) e os Yanomami. Na area do Tapajés — Madeira, apenas nas
fronteiras do Estado do Amazonas, encontramos 6 grupos étnicos de 4 familias
lingtifsticas (Tupi-Guarani, Txapakura, Mura e Maw¢).

Mesmo utilizando a questio da lingua como uma aproximagao possivel

dessas populagdes no periodo colonial, o quadro nio é menos complexo. Aryon

Rodrigues estima que, as vésperas da conquista, eram faladas no Brasil cerca de

* OLIVEIRA FILHO, J. P A populagdo amerindia: terra, meio ambiente e perspectivas de transformacdo. Rio de Janeiro, p. 2,
[s.d.] [mimeo.].

“ Toda essa diversidade refere-se, grosso modo, as populacdes que habitam o territério correspondente ao Estado do
Amazonas. Os dados relativos aos outros estados ndo foram incluidos aqui, a ndo ser parcialmente, quando se tratam de
populacdes que se distribuem para além dos limites territoriais estaduais. Os dados sdo da Federacdo das Organizagdes
Indigenas do Rio Negro - FOIRN, referentes ao ano de 1992 e estdo nos Anais do | Simpésio dos Povos Indigenas do Rio
Negro: Terra e Cultura. Manaus: UFAM, 1996. Ver também RICARDO, Carlos A. Povos indigenas no Brasil: 1991-1995. Op.
cit.; OLIVEIRA FILHO, 1. P. Op. cit., 2-3 [s.d.]. Em trabalho mais recente (dezembro/2000), o ISA - Instituto Socioambientz
apresentou dados novos quanto & populagdo. Atualmente séo estimadas 216 povos indigenas contemporaneos no
somando uma populacdo estimada em 350 mil pessoas. Como nossos dados s&o anteriores, os nimeros do texto
necessariamente, ser contextualizados no tempo. Ver RICARDO, Carlos A. Povos indigenas no Brasil: 1996/2000. San
Paulo: ISA, 2000.
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1.273 linguas. Os estudos lingiiisticos da década de 1970 classificaram cerca de 1.492
linguas indigenas faladas na América do Sul e dessas, 718 localizavam-se na Amazonia,
podendo ser agrupadas em 6 grandes troncos linguisticos. Povos falantes de linguas
do tronco Tupi dominavam a costa atlintica do Pard, Maranhio e bacia do baixo
Amazonas, particularmente ao longo de sua margem direita e chegaram, inclusive a
penetrar a bacia do alto Amazonas.”

Os Arudk predominavam nessa tltima area e também na regido do baixo
rio Negto e dos rios Uatumi, Jatapu e Urubu. Povos do tronco Karib concentravam-
se a0 norte, na 4rea proxima as Guianas. Povos Tukano estavam a noroeste, os Pano
nas cabeceiras dos tios Purus, Jurud e Ucayali e os Jé na regido sul do atual Estado
do Para e norte do Mato Grosso.

Reportando-se ao rio Negro, José Ribamar Bessa Freire assegura que os
povos que habitavam a regido pertenciam, em sua maioria, a0 tronco lingtistico
Arudk. Desses, trés se destacaram historicamente no confronto com os portugueses:

os Tarumai, os Baré e os Manio, sendo esses ultimos considerados como

o grupo étnico mais importante da area, habitando as duas
margens do baixo tio Negro, desde a foz do rio Branco até a ilha
de Timoni. No momento da invasio colonial, pareciam estar em
pleno processo de expansio territorial em direcdo ao Oeste,
espalhando-se pela regido do tio Japurd.®

A grande importincia dos Manad, como bem apontou D. Sweet, reside no
seu papel de “sociedade tampiao” que fechava o acesso aos portugueses para o
médio e alto curso do Negro. Vinculados a uma extensa rede de comércio interétnico
que alcancava os holandeses no Catibe, aparentemente nio estavam muito interessados
em estabelecer relacdes com os portugueses. Um ataque Manad a uma tropa
portuguesa detonou a motivagao para a realizagdo da “guerra justa” contra essa
nacao.”

Vencidos ap6s violentos embates, foram distribuidos em diferentes

aldeamentos carmelitas estabelecidos abaixo das cachoeiras em Santo Elias do Jat

7 Cf. ). FREIRE, Ribamar Bessa (Coord.). Amazénia Colonial (1616-1798). Op. cit., p. 11. A mencdo ao estudo de Aryon
Rodrigues foi retirada de FRANCHETTO, Bruna, op. cit., p. 85.

8 FREIRE, Ribamar Bessa. Manéos, Barés e Tarumas. Amazénia em cadernos. Manaus: UFAM/MA, v. 2-3, p. 159-178, 1994.

° (f. SWEET, D. Op. cit., p. 578, 1974,
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(Airdo), Aracari (Carvoeiro), Cumaru (Poiares), Caboquena (Morteira), Bararoa
(Tomar) e Dari (Lama Longa)."’

Os Baré dominavam a parte superior do rio e, no momento da conquista,
ocupavam um territério estimado em 165 mil km* que incluia o curso médio e
superior do rio Negro e a regido do canal do Cassiquiare. Apés a violéncia dos
contatos iniciais e da politica de descimentos e escravizacio a que foram submetidos
outros povos do Negro, os Baré foram aldeados em Mariud (Barcelos) com os
Baniwa e em Poiares, junto com Passés. No lugar da Barra (Manaus), também essas
etnias aparecem mencionadas na composicao populacional do aldeamento."

Os Taruma possufam estabelecimentos nos rios Taruma e Ajurim, afluentes
da margem esquerda do baixo rio Negro. As suas experiéncias de aldeamento sdo
as mais antigas da regido e datam do século XVII, inicialmente por jesuitas e, depois,
por mercedarios. Apds trés tentativas em locais distintos, o aldeamento foi
estabelecido definitivamente em 1694, préximo a boca do tio Jad. Junto com os
Tarumas, também foram aldeados Mando, Arudk, Tucum e Baré. No inicio do
XVIII, a missdo passou ao controle carmelita.'

O painel de diversidade étnica nos rios Amazonas, Madeira e Solimdes nio
¢ diferente. Especialmente na varzea, planicie aluvional sujeita a inundacdes periddicas,
de grande fertilidade e com alta concentracio de recursos naturais explorados pela
tecnologia indigena, que concentrava as maiores taxas de densidade demografica.

Em meados do século X VI, a varzea amazonica surpreendeu os cronistas
com uma populagao numerosa, internamente estratificada, estabelecida em extensos
povoados, produzindo excedentes que abasteciam um significativo comércio
intertribal de produtos manufaturados e primarios. Porro assegura que nada disso
pode resistir a0 avanco dos missionarios espanhdis e, principalmente dos coletores
de drogas do sertao, cabos de tropa e missiondrios portugueses. O avanco desses

agentes coloniais representou a dispersao e o apresamento da maioria das populacdes

° E muito dificil precisar exatamente quais as populagBes que foram estabelecidas em cada aldeia. As indicagbes s&o
problematicas do ponto de vista dos etnonimos, variam no tempo e no espaco considerando a movimentagdo das
operacBes de descimento e também a diversidade daqueles que registraram a composicio étnica dos aldeamentos. Varios
autores ja registraram o problema metodolégico da etnonimia para a histdria indigena que utiliza fontes escritas: um Unico
etndnimo pode encobrir vérios grupos, a0 mesmo tempo em que varios etnénimos podem referir um mesmo grupo étnico.

" Sobre os Baré, ver BARROS, Maria Candida; BORGES, Luiz; MEIRA, Marcio. A lingua geral como identidade construida.
Revista de Antropologia. Sdo Paulo: USP, v. 39, n. 1, p. 191-219, 1996.

2 Quanto aos aldeamentos Tarumas, ver LEONARDI, Victor. Os historiadores e os rios: natureza e ruina na Amazonia brasileirz.
Brasilia: Paralelo 15, 1997.
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ribeirinhas e, nos tltimos anos do século XVII, a virzea amazonica estava praticamente
despovoada e infestada de epidemias trazidas pela conquista.’

A extensdo desse processo de despovoamento pode ser melhor
dimensionada se considerarmos os resultados das pesquisas mais recentes acerca da
demografia da regido no momento da conquista. Em que pesem as disputas e, as
vezes, conclusGes dispares, considera-se que o quantitativo populacional da regido
em meados do século XVI alcancava a impressionante cifra de 5.000.000 de
individuos, de acordo com as estimativas de William Denevan.!*

Os aldeamentos carmelitas, espalhados nessa imensa irea em meados do
século XVIII, inclufam Sarac4, Abacaxis, Trocano, Sant’Ana de Coari, Santa Teresa
de Tefé, Sdo Paulo dos Cambebas e Tabatinga. Alguns desses eram antigas missdes
jesuitas espanholas que passaram ao controle dos missionarios portugueses em finais
do XVII e inicio do XVIIL.

Sem sombra de divida, 0 mapa etnogréfico da regiio que dispomos hoje
ndo ¢ o dos séculos XVII e XVIIL Porro resume as dificuldades inerentes a essa

questdo a0 afirmar que

[...] pouco sabemos das migrages, pressdes demogrificas e
reacomodagoes que resultaram da progressiva ocupacio da terra,
e menos ainda das migracdes espontineas, dos contatos e
aculturacdo intertribal que certamente modificaram o mapa
etnogrifico da Amazodnia nos tltimos séculos. [...] E tarefa da
antropologia e da etnohistéria preencher as lacunas e estabelecer
as ligacSes que se perderam no mosaico dos povos que habitavam
a Amazonia.”®

Deslocamentos populacionais e o desaparecimento fisico e cultural de varias
etnias sdo os elementos mais evidentes dessa transformacio. Assim, o mapa que
podemos tentar tragar aqui é um esforco de combinar informacoes para reconstituir,
minimamente, a diversidade étnica e linguistica dos povos que habitavam os sertdes

das Amazonas no século XVIIIL.

" PORRO, A. 0 povo das dguas. Op. cit., p. 37, passim.

' (f. CUNHA, Manuela Carneiro da. (Org.). Histéria dos indios no Brasil. Op. cit.,, p. 14, 1992. PORRO, A. 0 povo das dguas.
Op. cit., p. 20-23.

."* PORRO, A. 0 povo das dguas. Op. cit., p. 11.
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Em 1778, a administragdo colonial estava realizando um grande censo no
Estado do Grao-Pard. Tratava-se de um levantamento minucioso sobre as condicoes
das capitanias que s6 foi concluido em 1782-1783. Foram produzidos mapas
separados para todas as povoagdes, vilas e lugares do Estado, identificando cada
cabeca de familia, seus empregos ¢ oficios, escravos, agregados e condicdes de
manutenc¢io. Em mapas separados, também foram registrados os indios aldeados,
mas sem o mesmo nivel de detalhamento.'

De acordo com esses dados, a Capitania do Rio Negro contava com uma
populagao de 11.723 almas. No mesmo momento, Belém possuia uma populagio
de 10.074 habitantes, o que significa que todo o “sertio” do Negro poderia caber
na capital colonial."”

Se acompanhamos a légica da administracio colonial, o nimero de indios
aldeados configura-se como um bom indicador da eficicia do projeto de transformar
zentios em vassalos tteis (bem entendido, trabalhadores aplicados e pagantes de
dizimos, a bem da felicidade geral do Estado). Também ¢ preciso considerar que o
evantamento geral foi produzido na conjuntura da demarcacio de limites de 1777
€. certamente, deveria servir para fundamentar argumentacdes portuguesas para
ustificar a posse de territérios em contestagio. Assim, as populagdes indigenas
aldeadas devem ser vistas como vassalos e também como verdadeiras “muralhas
do sertio”.'®

No Grao-Pari, funcionava um velho truismo da coldnia adaptado as “cores”

locais: sdo os indios os “pés e as mios” dos moradores brancos, como afirmou o

* Ver MA - AHU - E049 - 1778. Recenseamento da Capitania de S3o José do Rio Negro no ano de 1778 mandado fazer por
ordem de Jodo Pereira Caldas - Mapa das familias que, a excegiio das dos indios Aldeados, se achavam, existindo em cada
2 da maior parte das Freguemas de ambas as Capitanias do Estado do Gréo-Para, e de sua possibilidade e aplicagio no
zn0 de 1778. Quanto aos Indios Aldeados, o Mapa correspondente esta em ALMEIDA, Rita Heloisa de. O Diretdrio dos
"dios: um projeto de civilizagdo no Brasil do século XVIII. Rio de Janeiro: Museu Nacional, Tese de Doutorado, Anexos -
F3. 25: Mapa em que separadamente demais se manifesta o numero de Pessoas, que dos dois diferentes Sexos de Indios
#idzados também nas suas respectivas Povoagdes persistindo estavam; e do que pelo Comum delas de Rendimento tiveram
=7 0 mesmo ano de 1778, 1995. Arlene-Kelly Normand considera que esse é o mais antigo dos recenseamentos gerais do
_'__ulo XVIIL. Cf. NORMAND, Arlene-Kelly. Fontes primérias para a histéria de indios destribalizados na regido Amazénica. In:
Soletim de Pesquisa da CEDEAM. Manaus: UFAM, v. 5, n. 8, p. 92-119, jan-jun/1986.
" A "opulagao da Capitania inclui apenas os moradores livres, escravos e indios aldeados. Nao incluiu os nimeros da
':”ulagao indigena ndo-aldeada que habitava os “matos”. Os nimeros de Belém estiao em VELOSO, Euda Cristina A.
turas de apropriacdo de riqueza em Belém do Grao-Para, através do recenseamento de 1778. In: MARIN, Rosa
#cevedo. A escrita da histdria paraense. Belém: UFPA/NAEA, p. 12, 1997.
U controle da populacdo era uma diretriz para as coldnias ultramarinas, o que ndo chega a descartar a vinculagdo com o
srocesso de demarcages. A Coroa tinha incumbido a todos os governadores e capities-generais que enviassem relacdes
anuzis dos habitantes de seus dominios. Essa diretiva estd em plena execucdio em 1776. Ver APP - Cédice 163 - Doc. 2
£ Anexo - Carta de Martinho de Mello e Castro a Jo&o Pereira Caldas, Lisboa, 21.05.1776.
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Pe. Jodo Daniel. Isso é absolutamente correto, ainda mesmo ap6s a segunda metade
do século XVIII, quando a populagdo escrava africana comeca a adquirir maior
densidade na regiio com a intensificacio do trafico através da Companhia Geral de
Comércio.”

Até a segunda metade do século XVIIL, as modalidades empregadas para a
incorporagio de mio de obra indigena eram os descimentos, resgates ¢ guerras
justas. Inseridos na logica do mundo do trabalho colonial, os indios podiam set
divididos, @ priori, entre livtes e escravos. Entre 1616 e 1755, foram implementados
diferentes modelos de organizagdo para controlar e distribuir os indios recrutados.
O primeiro, estabelecido pela Carta Régia de 10.09.1611, assegurava a0s colonos
leigos o controle sobre 0 processo de captura dos indios “livres” e escravos, categorias
classificatorias determinadas em fungdo da forma de recrutamento: descimentos
geravam indios livres ou de “reparticio”’; resgates € guerras justas, produziam cativos.”

Entre 1655 e 1663, o controle leigo foi substituido, temporatiamente, pelo
dos jesuitas, mas ¢ retomado através da lei de 12.09.1663, situacdo que perdura até
1680. Bntre 1680 e 1686, foi abolida a escraviddo indigena por guerra justa e instaurado
o Regimento das Missoes, pelo qual os missionérios reassumiram o controle sobre a
distribuicio dos indios. Considerada a “volta triunfal dos direitos jesuiticos”, esta foi a
legislagio que vigorou até 1755 -1757, quando foi implantado o Diret6rio.”

Para visualizar melhor as estruturas produtivas que demandavam o fecurso a
essa forca de trabalho, observa-se que, até 1750, as principais articulacoes perceptiveis
10 sistema econdmico regional caractetizavam-se pela presenca de dois setores: O
ptimeiro, dominante na economia, fundado sobre as atividades de coleta florestal
destinada 2 exportacio e sobre as expedicoes militares responsaveis pelo recrutamento
da mio de obra. O outro, subsididrio, era o setor agricola que compreendia as
proptiedades que utilizavam o trabalho compulsotio dos indios; um setor camponeés
heterogéneo de pequenos proprietirios ou posseiros livres; a “brecha camponesa”

dos escravos indios e, por fim, a economia missionaria.”

18 Pe. oo Daniel. Tesouro descoberto no rio Amazonas, p. 171, V. 1.

2 () controle das aldeias de reparticio cabia a um colono “capitéo de aldeia”, responsavel pelo comando dos resgates e
descimentos e também pela distribuicdo dos indios que seriam “repartidos” entre particulares, missionarios e o Servico
real. Ver FREIRE, J. Ribamar Bessa. (Coord.). Amazénia colonial, p. 29-44, passim. BELLOTO, Heloisa L. Trabalho indigena,
regalismo e colonizagdo do Estado do Maranh3o nos séculos XVII e XVIIl. p. 177-192.

21 Além do Regimento das MissBes, existiam uma série de leis complementares €, entre as mais importantes estava o Alvara
de 1688, conhecido como Alvara dos Resgates, que restabelecia o cativeiro para os “indios de corda” e determinava que
os regastes fossem realizados todos os anos, as custas da Fazenda Real. Ver BELLOTO, Heloisa. Trabalho indigena... Op. cit.,
p. 184.

2 Essa tipologia esta em CARDOSG, Ciro. 0 Trabalho indigena na Amazénia portuguesa (1750-1820), p. 5-6.
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Assim, 2 tarefa de arregimentar, discipiinar e distribuir a forca de trabaho
indigena foi responsabilidade do regime de missdes, combinada com a atuacio das
tropas de guerra e de resgates, gerando “um campesinato indigena sedentario numa
regido que nio conhecera tal tipo social em tempos pré-colombianos.”?

As mudangas introduzidas pela politica pombalina na Amazénia, a partir de
1750, refletiram-se na configuracio de seu sistema econdmico, fazendo emergir no
setor dominante, dois subsetores: um, constituido pelas grandes propriedades que
empregavam escravos negros e trabalhadores indios; o segundo relativo 4 economia
de coleta de produtos da floresta com mio de obra oriunda das povoacoes
pombalinas.?

O suceder das leis informa, mas ndo consegue dar a dimensio da intensa e
acirrada disputa em que estavam envolvidos colonos e missionarios pela prerrogativa
da distribuicio dos indios. No é necessatio, para os objetivos deste texto, entrar em
maiores detalhes acerca dessa longa batalha. Atravessam-se aqui varios embates,
expulsGes temporarias de missiondrios, revoltas de colonos entre outros a mencionar.

De certo modo, as pressdes de colonos e missionarios informam o cariter
oscilante e, no mais das vezes, contraditério da legislacdo colonial. Aparentemente,
0 Regimento das Missdes e uma série de leis complementares objetivava acomodar
as diferentes ordens de um conflito que envolvia, inclusive, disputas entre as proprias
ordens religiosas. Até a publicacio da Lei das Liberdades (1 755) e a posterior expulsio
dos jesuitas, o clima da regido ¢ sempre tenso por conta das disputas e debates que
envolveram esses agentes. Entretanto a revisdo efetuada na politica indigenista na
nova conjuntura do Setecentos, ainda que significativa, nio foi suficiente para superar
0s antagonismos provocados pelo controle dos indios e dos negécios do sertio.
Faces da mesma moeda, o verdadeiro “remédio para a pobreza”, também durante
a segunda metade do XVIII, indios disponiveis eram a chave Segura para O acesso
aos sertoes do cacau, do cravo, da salsa e de mais indios.

Os numeros da populacdo do Estado sempre foram preocupantes para a
administracao colonial. Afinal, boa parte do sucesso do projeto pombalino dependia
da crescente agregacio de populagio as povoacdes do Estado. Sem elas, nio haveria

rogados, drogas e, menos ainda, novos descimentos.

& (f. CARDOSO, Ciro. Idem, ibdem.

* Para Cardoso, a diferenca basica entre os dois momentos é a forma de reprodugdo de sua mao-de-obra; enquanto no
primeiro, essa reprodugdo se dava de maneira enddgena, através das missdes e das tropas de apresamento, no segundn
momento, esse mesmo processo de reproducao passaria a depender de outros fatores que ndo exclusivamente intemos &
sua prépria dindmica. Cf. CARDOSO, Ciro. O trabalho indigena... p. 6.
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Fazendo um balanco dos resultados da colonizagio da Capitania do Rio
Negro, Regina Almeida aponta para o que definiu como “falacia do povoamento”:
em funcio da politica de descimentos, o crescimento populacional das povoagoes
pombalinas era inversamente proporcional 20 despovoamento das aldeias, isto ¢, 0
crescimento fundava-se sobre a transferéncia sistematica de populacdes de uma
regiio para outra.”

Nessa linha de argumentacio, Almeida assegura que o projeto pombalino
fracassou na Amazénia Ocidental na medida em que, no conjunto, seu principal
objetivo de garantir a soberania da Coroa sobre o territotio, atraves do povoamento
e desenvolvimento agricola e comercial, entrava em franca contradi¢do com a

realidade economica e cultural da regido.

A agricultura e o povoamento da Capitania do Rio Negro, além
de nio darem lucro, sé interessavam a Cotoa, pois as proprias
autoridades e moradores dedicavam-se preferencialmente as
expedicdes do sertdo. Quanto aos indios, o0s principais
petsonagens dessa historia, nao tinham nenhum interesse em
patticipar dela e sabotaram-na o quanto puderam.*

Como resultado desse processo, as povoagdes criadas sobre os aldeamentos
missionarios sobreviviam artificialmente e sua produgdo era incapaz de cobrir as
despesas, mantendo-se através da injecdo de recursos externos e das constantes
migracoes internas. O objetivo estratégico que teria movido a ocupagao dos sertoes
do Negro se sobrepunha um outro mais duradouro e efetivo.”’

Analisando os dados de populagio disponiveis, o quadro dos sertoes ¢
realmente desolador e nio deixa de confirmar algumas das conclusdes de Almeida
quanto ao imenso esfor¢o empreendido pela administracdo colonial para criar e
manter as povoagdes nos sertdes do Negro e também quanto a intensidade das
flutuacdes populacionais das povoagdes da Amazonia Ocidental. Os sertdes pareciam

sobreviver no limite de seus recursos.

% (f. ALMEIDA, Maria Regina C. Os vassalos del'Rey nos confins da Amazénia Ocidental, p. 162.
% |dem, p. 134.
* 2 |dem, p. 262.
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PoruracAo pa CarrTaNIA DO Rio NEGRO — 1773 — 1797

mil pessoas

1773 1774 1775 1776 1777 1778 1779 1783 1785 1795 1797
—.—L:m —o—lntﬁds —o—EAscraws'

Fonte: Elaborado pela autora. Cf. M. R. Almeida. Op. Cit., 1990 e Mapas de Populagdo. MA/ANRJ/BNRJ.

Nas ultimas décadas do século XVIII, o estado de decadéncia da Capitania do
Rio Negro ji havia sido atestado pelo naturalista Alexandre Rodrigues Ferreira, que o
atribuiu, em primeiro lugar, a indoléncia dos naturais e 2 falta de trabalhadotes provocada
pelo reduzido nimero de escravos negros, pela grande quantidade de expedicdes de
indios, pela interrup¢ao dos descimentos e, por fim, pelo impacto das epidemias. Além
destas, acrescentava a recusa dos europeus em dedicar-se a0 trabalho, a0s movimentos
das demarcagoes, a hostilidade dos indios, as prioridades para os negocios do sertio, a
multiplicidade dos géneros e a inutilidade dos administradores.”

O diagnéstico de Ferreira foi produzido um pouco depois do levantamento
populacional de 1778. Cotejando as informagdes do censo com as do ditio do naturalista,
verifica-se que, dos 155 cabegas de familia estabelecidos na calha do rio Negro, Ferreira
cita 70 deles (45%0).%

 FERREIRA, Alexandre R. Viagem Filosdfica... p. 656. Talvez o naturalista tenda a tratar suas opinides de homem ilustraco
como dados da realidade como sobressai na questdo (recorrente) da indoléncia dos indios, diretamente relacionada a um
conceito — implicito — de superioridade da civilizacdo européia, caracteristico no pensamento europeu do século XV 2
qual a obra de Ferreira ndo escapa. A esse respeito ver DOMINGUES, Angela. Os indios da Amazénia para um naturzissz
do século XVIII. p. 5.

# 0 total de cabecas de familia da Capitania € de 254; ao longo do rio Negro, estavam 155 deles. Para essa comparacia,
utilizou-se apenas o didrio do rio Negro de Ferreira e ndo o conjunto dos seus escritos que permanecem ainca inéitos
em sua maioria.
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Os dados de 1778 indicam que, na Capitania do Rio Negro, existiam 25
estabelecimentos: 10 vilas, 12 lugares e 1 freguesia na Fortaleza de Sao Gabriel da Cachoeira.
A populagio era composta por 10.247 indios aldeados, 326 escravos e 1.150 pessoas
livres.™

Os moradores “cabecas de familia” sdo divididos em Brancos, indios,
Mamelucos, Mulatos e Pretos. Dos moradores assim qualificados, os Brancos
respondem pelo maior nimero com 66,2%, em segundo, Indios e Mamelucos

representam 31,1%, Mulatos, 2,3 % e Pretos, 0,4%.”

EnmprEGOS E OFicios Dos CABECAS DE FAMILIA DA CAPITANIA DO NEGRO

Qualidade Militares Oficios Diretores e Cabos de ' Empregos Publicos
; : Mecénicos Canoa
Brancos 17 1 13 05
Mamelucos 24 08 01 5
indios 05 09 . 01
Mulatos 04 01 . 01
Total 150 29 14 07

Fonte: Censo de 1778.%

Os dados de Empregos /Oficios confirmam as descri¢oes de Ferreira e de
outros observadores quanto a composicdo das gentes da Capitania. Dos 200
moradores que possuem registro nesse item, 75% sa0 militares. Entretanto a maiotia
dos militares nio vivia apenas de seu soldo. Dos 150 declarados, mais da metade

possui um outro oficio que era também fonte de sua manutengao.

% (s dados foram agregados a partir de: MA - AHU - E049 - 1778. Recenseamento da Capitania de Sao José do Rio Negro
no ano de 1778 mandado fazer por ordem de Jodo Pereira Caldas — Mapa das familias que, d excecdo das dos Indios
Aldeados, se achavam, existindo em cada uma da mafor parte das Freguesias de ambas as Capitanias do Estado do Gréo-
Paré, e de sua possibilidade e aplicagdo no ano de 1778. Quanto aos Indios Aldeados, o mapa correspondente esta em
ALMEIDA, Rita Heloisa de. O Diretdrio dos Indios: um projeto de civilizagdo no Brasil do século XVIII. Tese de Doutorado.
Rio de Janeiro: Museu Nacional, Anexos - Fig. 25: Mapa em que separadamente demais se manifesta o numero de Pessoas,
que dos dois diferentes Sexos de indios Aldeados também nas suas respectivas Povoagdes persistindo estavam; e do que
pelo Comum delas de Rendimento tiveram em o mesmo ano de 1778. 1995.

31550 168 Brancos, 50 Mamelucos, 29 indios, 6 Mulatos e 1 Preto.

32 Os Oficios Mecanicos incluem Carpinteiros, Sapateiros, Alfaiates, Calafates, Ourives, Pedreiros, Ferreiros, Tecel6es, Pintora de
Cuias. Em Empregos Publicos foram incluidos Escrivaes da Fazenda e da Camara, Mestre-Escola, Cirurgido, Juizes, Aimoxarifes,
Vigarios e Alcaide. Diretores e Cabos de Canoa foram reunidos por referirem-se a estrutura criada pelo Diretério.
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MirrTArRES coM OFicio DECLARADO

Qualidade
Brancos
Mamelucos
indios
Mulatos

T@El: :

Negociantes

03

03

Fonte: Censo de 1778.

Quanto as “possibilidades”, os moradores foram classificados como rs,
remediados, vive medianamente, passa ordinariamente, vive pobremente, pobres, pobrissimos. A
absoluta maioria enquadra-se nas trés ultimas categorias representando 75,4% dos
cabecas de familia. Aqueles que possuem rendas medianas estimam-se em 22,9% e os
ricos, 1,7%. Apenas estes nimeros ja dio o tom da qualidade da vida na Capitania do
Rio Negro.

Existiam somente 4 ricos na Capitania: 3 eram brancos, proprietirios de
escravos, com familias numerosas. Desses, dois possuem patentes militares e o terceiro
¢ vigario. Mas o quarto homem rico é um mameluco chamado Jodo Batista de Oliveira,
um sargento auxiliar que vivia na vila de Silves, solteiro, possuia 14 escravos e 24
pessoas de soldada. Sob sua cabeca, agregavam-se 49 pessoas. Vivia de suas planta¢ces
de tabaco e de suas rocas.

Ainda que a esmagadora maioria dos mamelucos seja classificada como pobre,
existe um outro mameluco a destacar, o remediado Jodo Estevao de Brito vive no
Lugar de Moreira, com sua mulher e filhos, possui 6 escravos e vive de suas rocas de
farinha, café e cacau. Por dltimo, Apolinario, um cabo de canoa de Fonte Boa que zive
medianamente, possui 2 escravos e vivem sob sua cabeca, 8 pessoas.

Todos os indios cabecas de familia sdo classificados como pobres, com duas
excegoes: Joaquina, viuva moradora de Borba, proprietiria de uma escrava, que é
remediada, e Margarida, uma outra viuva moradora de Barcelos, que é classificada
como pobre, mas vive do café e das rogas de seu sitio as margens do Negro, com 14

escravos, sendo parte de sua familia, trés criancas e outra mulher adulta.™

* Como ponto extremo de uma hierarquia complexa, ao lado dessas mulheres, esta a pobre Eva, que (sugestivamente| wive
sozinha em Alvardes, e Inés, uma mameluca solteira que divide sua pobreza extrema com uma Unica escrava em Sives
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A COR DOS OSSOS:

NARRATIVAS CIENTIFICAS E
APROPRIACOES CULTURAIS SOBRE “LUZIA",
UM CRANIO PRE-HISTORICO DO BRASIL'

Verlan Valle Gaspar Neto
Ricardo Ventura Santos

Introducao

Reconstruiram a mulher mais velha do Brasil e ndo foi o Pitanguy. Luzia, a
primeira brasileira: A reconstrucao de um rosto de 11.500 anos revoluciona as
teorias sobre a ocupacéo do continente americano (chamada de outdoor presente

nas grandes cidades brasileiras, agosto de 1999).

“Luzia" é como ficou conhecida a personagem associada a uma reconstrucao
facial e a um cranio pré-histérico de milhares de anos escavado na regido de
Lagoa Santa, Minas Gerais, na década de 1970. Alcado ao posto de celebri-
dade, o cranio teve voltada para si, ao longo de 1999 e 2000, boa parte dos
holofotes concedidos as mais importantes descobertas no campo cientifico.
Desde entdo, tornou-se uma espécie de icone cientifico e cultural no Brasil.
Encontrado nos fundos de uma gruta, ele teria permanecido “esquecido” nas
gavetas da reserva técnica do Museu Nacional, Rio de Janeiro, até ser "res-
gatado" e passar a figurar como um dos mais antigos registros da presenca
humana nas Américas. O impacto da descoberta e as interpretagoes a partir
desta peca pré-histérica, que teria uma ancestralidade distante na Africa,
tém sido de tal ordem que, nas palavras do bioantropélogo Walter Neves
e do gebdgrafo Luis Pil6 (2008:13-14), "[...] a pré-histéria brasileira passou
a ter um icone proéprio, tdo importante quanto o Neandertal na Alemanha,

T

o0 homem de Cro-Magnon, na Franca, e Lucy na Etiépia..."”, ao que eles
adicionam: "esses fosseis [...] se transformaram em excelentes mediadores
entre o mundo cientifico e o publico leigo [...]".

No ano de 1998, o bioantropélogo Walter Neves apresentou em um even-
to cientifico nos EUA os resultados de uma pesquisa craniométrica com um
conjunto de cranios humanos muito antigos advindos de diversas regides da

Ameérica do Sul. Na oportunidade, prop0s uma nova teoria para a ocupacao
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do continente americano. Afirmava ele que tal evento ocorrera em um peri-
odo bem anterior ao que se supunha e que, além disso, fora protagonizado
por uma leva de humanos com caracteristicas “negroides”, diferentes das
caracteristicas "mongoloides” encontradas entre os indigenas atuais. Anos
adiante, no ambito desta discussao, o cranio de Luzia destacou-se, tornando-se
emblema das proposicoes de Neves, rapidamente transformado pela imprensa
em um icone cientifico-cultural. Luzia, com idade estimada em 11.500 anos,
teve sua face reconstituida por especialistas do Reino Unido em 1999. O que
se seguiu foi uma ampla divulgacao do rosto de uma mulher, supostamente
com fortes caracteristicas "africanas', nos mais diversos meios de comuni-
cacdo. As matérias discutiam, com base em sua aparéncia fisica, ndo s6 a
nova teoria do povoamento das Américas, mas também, e principalmente, o
passado "racial” e cultural do Brasil, inclusive com imagens que remetiam a
uma “corrida étnico/racial” na ocupacdo do continente americano. Para parte
da midia nacional, a ciéncia apontava, quando se comemoravam os 500 anos
do "descobrimento” do pais, um possivel caradter primordial da ascendéncia
negra/ africana na ocupacdao do territério que € atualmente o Brasil.

Nosso objetivo neste trabalho é analisar criticamente as construgdes
de significados, discursos e representacdes em torno de Luzia. O espécime
foi transubstanciado por diversos meios, em particular pela midia, em um
individuo com caracteristicas proprias, além de relacionado aos debates sobre
a ancestralidade bioldgica e cultural dos brasileiros. O trabalho explora as
apropriacoes socioculturais sobre Luzia, que envolvem questdes relativas
a disputas cientificas sobre primazias e temporalidades de ocupagdo do
continente americano; representacdes sobre a pré-histoéria; assim como as
interfaces entre raga, ciéncia e sociedade no Brasil contemporéneo.!

O nascimento “cientifico” de Luzia

Atualmente professor do Departamento de Genética e Biologia Evolutiva
da Universidade de S&o Paulo (USP), Walter Neves é um bi6logo de for-
macao que, estudando na USP na década de 1980, se interessou pela &rea
de evolugdo humana (paleoantropologia), algo incomum no Brasil, onde
hé auséncia de fésseis representativos da trajetéria evolutiva humana.?
A partir desse interesse, fez uma tese de doutorado no programa de genética
da USP sobre o povoamento pré-historico do litoral sul do Brasil a partir da
andlise bioarqueoldgica de esqueletos recuperados em sambaquis, sitios
arqueoldgicos comuns no litoral sudeste e sul do pais. Ap6s o doutorado,
seus interesses se diversificaram, tendo realizado trabalhos sobre ecologia
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humana na Amazo6nia, bioarqueologia de popula¢des pré-colombianas na
regido andina de Atacama e povoamento pré-histérico do continente ame-
ricano, tema no qual se inserem seus estudos sobre Luzia e sobre outros
esqueletos de grande antiguidade temporal das Américas.

O primeiro trabalho da série de artigos que Neves vem publicando
nas duas ultimas décadas sobre o povoamento pré-histérico do continente
americano foi publicado na revista Ciéncia & Cultura da Sociedade Brasileira
para o Progresso da Ciéncia — SBPC, em 1989. Este trabalho, anterior a
"descoberta cientifica” de Luzia (que ocorreu em 1999) e realizado em parce-
ria com o bioantropoélogo argentino Hector Pucciarelli, baseou-se na andlise
de medidas craniométricas de um conjunto de cranios de varias regides da
América do Sul (Neves & Pucciarelli 1989). De certo modo, ja neste primeiro
trabalho ficaram estabelecidas as linhas gerais da proposta teérica de Neves
e colaboradores. Suas principais premissas sdo as de que a entrada dos pri-
meiros migrantes no continente americano teria acontecido entre 14-15 mil
anos através do estreito de Behring, no extremo norte das Américas, e de que
a morfologia dos esqueletos mais antigos (com idades estimadas acima de 8
mil anos) seria diferente daquela dos mais recentes (menos de 5 mil anos)
e das populagoes indigenas atuais. O principal ponto inovador da proposta,
chamada de "Modelo dos Dois Componentes Biolégicos Principais” (Neves
& Pil6 2008:153-155), é a proposicao de que as Américas foram ocupadas
por duas levas de populacées biologicamente diferenciadas e, ainda de um
ponto de vista mais relevante, houve um contingente populacional anterior
aos ancestrais dos atuais povos indigenas.

Ao se analisar o conjunto do trabalho realizado por Neves e colabo-
radores nas duas ultimas décadas, a partir da proposicdo original de 1989,
observa-se uma notdvel consisténcia na argumentacao, com as dezenas de
publicacdes expandindo e refinando o modelo, em geral, com a incorpora-
cdo de novos materiais (por exemplo, espécimens da América do Norte nos
estudos mais recentes, quando as primeiras publicacdes centravam-se em
materiais da América do Sul). Considerando que a paleoantropologia é uma
drea do conhecimento que, além de internacionalizada, tem grande visibili-
dade publica e cientifica (tendo como veiculos de divulgacéo as prestigiosas
revistas Science, norte-americana, e Nature, inglesa), vale mencionar que
Neves publicou recentemente um trabalho na também reconhecida Pro-
ceedings of the National Academy of Sciences, periddico norte-americano
da academia de ciéncia daquele pais, no qual ele sintetiza, utilizando um
conjunto amplo de materiais, sua proposta teérica (Neves & Hubbe 2005).

Nosso intuito aqui nédo é realizar uma revisdo em profundidade sobre
os argumentos e os resultados das pesquisas de Neves e colaboradores,
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mas prover os elementos necessarios para compreender aqueles referentes
as recepcdes de ordem sociocultural que exploramos neste trabalho. Ainda
que de maneira bastante sintética, € importante entender o que teria sido
0 processo migratério protagonizado pela leva humana antecedente a dos
ancestrais dos atuais povos indigenas, ou seja, a populacdo da qual Luzia
faria parte (Neves & Pil6 2008:155). A premissa é que a saida do Homo sa-
piens moderno da Africa, de onde ele se originou, teria acontecido por volta
de 40 mil anos atras, com uma das correntes migratérias difundindo-se pelo
sul da Asia, na direcao leste, até atingir o sudeste asiatico. A partir dai, um
grupo desses sapiens teria se dirigido para a regido australo-melanésica (os
ancestrais dos aborigenes australianos) e outro migrado na diregdo norte,
passando pelo territério da atual China, finalmente atravessando o Estreito
de Behring e chegando as Américas.

Esse processo de povoamento das diversas regides do mundo pelas
primeiras levas de sapiens modernos teria acontecido entre 40 e 15 mil anos
atrds. Vem dai a sugestdo de Neves e colaboradores de que a morfologia de
Luzia (chamada tecnicamente de Hominideo da Lapa Vermelha IV) (Neves et
alli 1999) e de outros representantes humanos daquele periodo (também re-
feridos como paleoamericanos, ou seja, as popula¢coes humanas que primeiro
adentraram no continente americano) é semelhante aquela de materiais de
igual antiguidade na Australia, na Melanésia e na Africa. Neves refere-se
a morfologia de “sapiens ndo diferenciado”, com isto querendo dizer que
estes paleoamericanos fariam parte de um estoque populacional humano
anterior ao surgimento das atuais populacdes com caracteristicas fisicas
particulares (como os asiaticos, por exemplo), isto €, esse sapiens dataria
de um periodo anterior a diferenciacdo morfolédgica que gerou os estoques
populacionais modernos que apresentam as caracteristicas usualmente
referidas como "raciais".?

Do ponto de vista metodoldgico, que procedimentos foram empregados por
Neves e colaboradores para sustentar suas proposigoes tedricas? Esta indagacdo
permite-nos uma reflexdo, tendo como pano de fundo a histéria das ciéncias,
sobre as interfaces entre teorias, métodos, tipologia e “raca"” na trajetéria da
antropologia fisica/ bioldgica, com implicacdes para as discussdes correntes em
torno de Luzia. As anélises de Neves e colaboradores baseiam-se na coleta de
dezenas de medidas cranianas (a chamada craniometria), ou seja, trata-se de
um arsenal metodoldgico cuja linha genealdgica vincula-se diretamente a fase
4urea de uma antropologia fisica, na segunda metade do século XIX, sobretudo
na Alemanha e na Franca, cuja orientacdo era eminentemente tipoldgico-racia-
lizada para a caracterizacdo da variabilidade biolégica humana (Gould 2003;
S4 et alli 2008; Santos 1996; Spencer 1997; Stocking 1968, 1988).
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Se, por um lado, as medidas derivam desta matriz histérica, por outro,
algumas das premissas e dos procedimentos de andlise quantitativa utilizados
no estudo de Luzia vinculam-se a rupturas teéricas, principalmente a partir da
segunda metade do século XX. Neste sentido, se na época de Paul Broca —
o famoso médico e antropologo fisico francés, fundador da Sociedade de Antro-
pologia de Paris (1859) e idealizador de muitas das medidas e dos instrumentos
para a realizacdo das medidas craniométricas — acreditava-se que as medidas
cranianas eram marcadores estdveis de filiacdo "racial” (Gould 2003; Santos
1996; Sé et alli 2008; Stocking 1968, 1988), contemporaneamente, o entendi-
mento é de que elas derivam de uma influéncia conjunta da heranca biolégica
doindividuo e do ambiente. Ainda que possa alterar, a depender da variavel sob
andlise, considera-se hoje que a herdabilidade da métrica craniana é da ordem
de 50%, com a influéncia adicional derivada das condi¢oes ambientais (Neves &
Pil62008:141). Portanto, nos dias atuais, ao invés de considerada um marcador
"bioldgico-racial 'definitivo’", a arquitetura craniana é vista como possuidora de
certa dose de determinacédo genética (dai seu uso em estudos sobre afinidades
bioldgicas entre populagoes), mas nao exclusivamente.

Também foram profundas as alteracdes nos procedimentos de andlise
dos dados craniométricos nas ultimas décadas, com implicacdes importantes
na percepcao das diferencas entre as populacdoes humanas. Até por volta dos
anos 1950-60, os dados craniométricos eram interpretados como medidas
isoladas ou, na melhor das hipé6teses, como indices, combinando duas ou
mais medidas. Um exemplo classico é aquele da relacao entre comprimento
e largura do cranio, gerando a classificacao de dolicocefalia, mesocefalia e
braquicefalia.’ A partir da década de 1970, a antropologia fisica passou a
utilizar crescentemente os chamados “métodos multivariados”, caracteriza-
dos por procedimentos estatisticos que levam em consideracéo, conjunta e
simultaneamente, dezenas e mesmo centenas de variaveis.®

Se os conceitos de dolicocefalia e braquicefalia sdo visualmente palpé-
veis (no sentido de imaginéveis), o que se gera nas andlises multivariadas é
a localizacédo de individuos e grupos em um espaco estatistico-matematico.
Nesse espaco, o que interessa primordialmente é a posicdo dos individuos
em relacdo aos demais. Isto pode ser demonstrado na Figura 1, que é um
gréfico gerado a partir de andlises multivariadas com base em dados cranio-
métricos (Neves & Pil6 2008:154). Cada uma das amostras (que se parecem
com "cabecas de alfinete") estd posicionada em um espaco tridimensional,
aquelas mais proximas sendo também as mais afins, no sentido morfolégico.
O que cabe destacar aqui é que, a partir das andlises multivariadas, se estd
trabalhando com a simultanea e complexa participacao de grande quantidade
de varidveis, cuja interpretacdo envolve grande abstracgao.
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Figura 1

Grafico tridimensional no qual aparecem representadas as afinidades morfologicas
cranianas entre diferentes populacées humanas (fonte: Neves & Pilé 2008:154)

Portanto, se alguns dos procedimentos metodolégicos utilizados nas
andlises do cranio de Luzia e de outros paleoindios investigados por Neves
e colaboradores tém como berco a fase durea de uma antropologia fisica
novecentista essencialista, as interpretacdes dai derivadas parecem dis-
tanciar-se de uma matriz racializada da variabilidade biolégica humana.
A propésito, ao se olhar mais atentamente para os trabalhos publicados
por Neves e seus colaboradores, é possivel observar que Luzia e outros
materiais sdo colocados como pertencentes a estoques humanos que se
situam, temporalmente, em um momento anterior ao surgimento das ca-
racteristicas morfobiolégicas que sdo comumente atribuidas aos “grupos
raciais”.
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Luzia: de um cranio a uma “pessoa”

Luzia era uma mulher baixa, de apenas 1,50 metro de altura [...], 20 e poucos
anos de idade. Sem residéncia fisica, perambulava pela regido onde hoje estd o
Aeroporto Internacional de Confins, nos arredores de Belo Horizonte, acompa-
nhada de uma duzia de parentes [...]. Na maioria das vezes se contentava com
os frutos das arvores baixas e retorcidas, uns coquinhos de palmeira, tubérculos
e folhagens... Em ocasides especiais, dividia com seus companheiros um pe-
daco de carne de algum animal que conseguiam cacar [...]. Foi possivelmente
vitima de um acidente, ou do ataque de um animal [...]. O corpo ficou jogado
numa caverna |...]. Passados mais de 100 séculos, a mais antiga brasileira estd
emergindo das profundezas de um sitio arqueoldégico para a notoriedade do
mundo cientifico (Teich 1999:80).

Na edicao de 25 de agosto de 1999, da qual foi extraido o trecho acima,
arevista semanal Veja estampava em sua capa a seguinte manchete: “Luzia”,
A Primeira Brasileira. Pretendia-se com isso chamar a atencdo das pessoas
para um momento crucial experimentado pela ciéncia brasileira, destacando
o carater revoluciondrio das descobertas mais recentes da paleoantropologia
e da arqueologia no que se refere as teorias sobre a ocupacdo pré-histéri-
ca do continente americano. Associada ao texto estava uma fotografia da
reconstituicdo facial feita a partir da peca arqueoldgica, até entdo inédita
para os brasileiros, na qual era possivel ver, em um de seus quadrantes, trés
camadas estruturais superpostas: parte do cranio, linhas de diagramacéao
computacional e a conformacédo anatémica feita de argila em sua dimenséao
mais externa (Figura 2).

O texto e as imagens da matéria de Veja conjugam, além de carne e
0sso, cranio e face, proximidade e distancia. Luzia é colocada como um
ancestral remoto, préxima no espaco e distante no tempo, mas ao mesmo
tempo quase intima dos leitores ou, mais ainda, de cada um de nos, bra-
sileiros. De fragmentos ésseos “nasceu” uma pessoa localizada espaco-
temporalmente, sobre a qual somos informados sobre onde e como morava,
com quem andava, o que comia e, até mesmo, como veio a morrer. Tem-se,
portanto, informacoes sobre uma “pessoa” com nome, sexo, idade, rosto e
endereco conhecidos. “Alguém" com uma biografia, inserida em um dado
meio social, geografico e mesmo histérico, apontada, inclusive, como uma
brasileira, ainda que o Brasil, naquele momento pré-histérico,” ndo existisse
enquanto nacgao [parafraseando o titulo de um livro sobre histéria e etno-
logia indigena da América do Sul, do antropélogo Carlos Fausto (2000),
Luzia antes do Brasil].
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Figura 2

-

LUZIA
I'\zASIL

A reconstituicao de um reskds.l- 00\aibs revoluciona Capa da revista Veja,
as teorias sobre a ocupagao do con semana de 25 de agosto de 1999

No que compete ao rosto de Luzia, sua reconstituicao se deu em meio
a ampla repercussao que os trabalhos de Neves e colaboradores tiveram na
imprensa especializada internacional, sobretudo a partir da segunda me-
tade dos anos 1990. Foi nesse ambito que a BBC de Londres, com vistas a
realizar um documentério sobre o povoamento pré-historico das Américas,®
financiou uma reconstrucao craniofacial do espécime em 1998, a qual foi
realizada por Richard Neave, da Universidade de Manchester, na Ingla-
terra. Para tanto, o cranio de Luzia foi tomografado no Brasil e as imagens
enviadas para Manchester. Na Europa, foi gerada uma réplica do cranio em
resina sobre a qual a face foi reconstruida, para tal utilizando argila usada
em modelagem, de cor castanho-avermelhada. Tal reconstrucao gerou uma
face que sugeriria, visualmente falando, uma semelhanca de Luzia com a
aparéncia de populagoes de origem africana.

Reconstrucoes faciais a partir de cranios, como é o caso de Luiza, envolvem
larga dose de subjetividade. Como salientam Salles et alli (2006), hd maior grau
de precisao quando a reconstrucao diz respeito a caracteristicas mais diretamen-
teligadas a arquitetura 0ssea. Por exemplo, no &mbito da reconstrucéo, o formato
geral da cabeca de Luzia, determinado diretamente pelos ossos cranianos, esta
certamente mais préximo da realidade do que de outras caracteristicas, como
labios e orelha. Nas palavras destes mesmos autores (2006:176), “algumas
criticas das técnicas de reconstrucéao facial sdo a falta de ajuste perfeito entre
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as partes moles da face e o osso subjacente [...] a falta de critérios para definir
os detalhes sutis dos olhos, nariz, orelhas e boca, que ndo tém correspondéncia
direta com os relevos 6sseos subjacentes”. Especificamente sobre a reconstrucao
de Luzia, estes mesmos autores afirmam:

[...] detalhes como as orelhas, a porcdo anterior do nariz, os labios, o contorno
e a cor dos olhos ou a cor da pele foram escolhidos para o modelo a partir dos
padrdes mais conhecidos para as populacgdes vivas atuais que tém o tipo de
cabecga dssea semelhante [...] Estes detalhes morfolégicos de grande impreci-
sdo [...], aliados ao acabamento artistico, conferiram a Luzia uma determinada
expressdo facial. Tratam-se, portanto, de questdes muito discutiveis cientifica-
mente, sendo admitidos como problematicas pelos proprios especialistas como
Richard Neave. Feita com a finalidade de atender a divulgacdo cientifica, e ndo
a pesquisa, essa imagem fisiondmica certamente contribui para a fixacdo de
um estereo6tipo que, embora ainda discutivel, acaba se tornando para o grande

publico como provado [...] (:182, grifos nossos).

A "personificacdo" de pecas como Luzia, seja através de reconstitui-
¢Oes faciais, seja através da atribuicao de nomes, faz parte de uma tradicao
relativamente comum nos estudos de evolucdo humana (paleoantropologia)
(Landau 1991). Em se tratando de nominagées, nesta drea do conhecimento
cientifico, na qual carreiras e novas teorias sdo muitas vezes alicercadas e
promovidas pela descoberta de fosseis especificos, praticamente todo fossil
importante tem, além de seu nome cientifico, um "“nome fantasia” a ele
associado.® Ao se consultar qualquer livro de paleoantropologia, é possivel
verificar como a nominacéo de fésseis com “nomes fantasia” é uma pratica
comum no campo.

Como nos lembra Michel Foucault em As palavras e as coisas (1995), no-
mear vai muito além de conceder um rétulo a algo ou a alguém: o nome permite
a coisa existir. Em sua andlise sobre a historia da taxonomia na antiguidade
classica, a qual possibilitaria a ordenacao e o estabelecimento de sistematizagoes
hierdrquicas entre os seres e as coisas, Foucault nos mostra como € possivel
fazer uma ponte entre a ordem cosmoldgica e a ordem do discurso através das
representacoes, em que “a linguagem transforma a sequéncia das percepcoes
em quadro e, em retorno, recorta o continuo dos seres em caracteres. La onde
h4 discurso, as representacdes se expoem e se articulam" (:326-327).

Pois bem, a passagem de um estado de "puro osso"” para um “de
carne e 0sso" (ao menos imaginariamente, se tomarmos como referéncia
o tempo presente), certamente animado por atributos de ordem imate-
rial, destes remanescentes paleoantropoldgicos, estd associada, em certa
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medida, ao ato de nomeacdo praticado pelos cientistas. No caso especi-
fico dos achados de Lagoa Santa, podem ser encontradas variacoes de
acordo com o nivel com o qual se estd lidando. Desta forma, nomes como
Hominideo da Lapa Vermelha IV, no ambito cientifico, ou Luzia, voltado
para o publico mais amplo, foram responséveis pela ampla e facilitada
circulacdo dos debates sobre o material paleoantropolégico de Minas
Gerais para além dos circuitos académicos mais estritos. No plano da
sociedade mais ampla, o nome Luzia passou a evocar “alguém” que tem
uma “cara" e uma identidade.

A perspectiva de uma pessoa com face e devidamente nomeada fez
com que Luzia se tornasse uma personagem com transito no cotidiano da
cultura e da sociedade brasileira. Além do parentesco bioldgico distante com
a populacéo do Brasil atual (algumas reportagens referiam-se a Luzia como
a "mée de todos os brasileiros"), ela foi rapidamente inserida em redes ge-
nealdgicas contemporaneas. Exemplos desta manifestacdo de nacionalidade
conjugada a uma apropriacao genealdgica do pretérito pré-histérico podem
ser apreciados em diversas matérias.

Em uma pequena nota do dia 1° de setembro de 1999, associado a uma foto
do rosto de Luzia, o Jornal do Brasil publicou o seguinte texto: “Descoberta: Lu-
zia, a brasileira de 11.500 anos desencavada em Minas Gerais (foto), e a tataravo
da trisavé da bisavé do Odvan sdo a mesma pessoa’! (:10).1° Em outra matéria
publicada na revista Bundas (setembro de 1999:41), também com referéncia a
uma fotografia do rosto de Luzia, o escritor e cartunista Ziraldo gracejou que
ela seria a ancestral maxima de outro jogador de futebol, sendo este tultimo a
reencarnacao da primeira, dada a semelhanca fisica entre ambos:

Luzia, a mae fundadora da gente brasileira [...] estd morrendo e reencarnando entre
nds hd mais de onze mil anos. Até chegar aos nossos dias, entrar em campo e enfiar
quatro gols [...] na Selecdo Argentina [...], Luzia acabou — depois de centenas de

reencarnacdes — renascendo em Rivaldo. Cara de um, esgar do outro.!!

Em outro plano, desta vez relacionado a “dureza" da vida cotidiana do bra-
sileiro, Luzia transformou-se na imagem do cidadao capturado (e imobilizado)
pelas malhas da burocracia estatal. O episédio aconteceu associado ao envio
da reconstrucéao facial da Inglaterra para o Brasil. Ao invés de peca cientifica,
para a qual a liberacdo alfandegdria seria mais rapida, a reconstrucao teria sido
classificada como uma obra de arte, criando uma série de dificuldades adicionais
para a mesma ser liberada no Rio de Janeiro e mostrada ao publico. Devido a
este episodio, no final de agosto e no comeco de setembro de 1999, a imagem
da face de Luzia esteve estampada nos principais jornais do pais.
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As reacgdes foram em diversos tons. Wanderley de Souza, secretdrio de
Ciéncia e Tecnologia do Rio de Janeiro na época, em nota publicada no Jor-
nal do Brasil de 23 de novembro de 1999 (:9), intitulada "Luzia e o cientista
brasileiro”, na qual utilizou a saga da peca nos corredores da alfandega como
um resumo das dificuldades de se fazer ciéncia no Brasil, tracou o seguinte
comentario: “Luzia constatou que a comunidade cientifica brasileira sofre
ha muitos anos para continuar a fazer ciéncia”, como se ela, na condicdo
de pessoa e brasileira, fosse capaz de "sentir na propria pele” os entraves
do aparato burocratico brasileiro.

Meses antes, o jornalista Fritz Utzeri havia publicado no Jornal do
Brasil de 1° de setembro de 1999 (:11) um texto sobre as dificuldades de
Luzia com a burocracia brasileira, mas em um tom mais humoristico. Nele,
estruturado como um didlogo entre um agente da alfandega e Luzia, esta
ultima é indagada sobre o motivo de sua vinda para o pais. Ao longo da
conversa, Luzia se mostra "irritada"” com o tratamento que estava recebendo
do suposto interlocutor:

Eu? Obra de arte? O senhor bebeu, ndo deve andar bom da cabeca. J& olhou
pra mim? E eu tenho cara de obra de arte? Eu sou o passado, a prova viva da
antropologia. Se eu nao tivesse vindo para ca hd uns 25 mil anos, enfrentando
mares, geleiras, serras e florestas, vocés talvez nem estivessem aqui... se eu
nao tivesse vindo, ndo haveria indios, ninguém aqui para receber o Cabral...
Nao haveria miscigenacéao, Ceci, Peri, tupi, guarani e guarand, nada! Por que
vocés se preparam para comemorar daqui a pouco, com grandes festejos, o
desembarque do Cabral, enquanto eu, que cheguei hd muito mais tempo, sou

barrada e tenho que pagar para voltar ao meu pais? Essa néo!

As circunstancias acima descritas, nos idos de 1999, documentam os
estdgios iniciais de transformacédo de Luzia em uma “pessoa” ou, mais que
isso, em uma "“brasileira”. A peca arqueoldgica tornou-se “alguém" que
poderia estar tanto em um campo de futebol como refém da burocracia
estatal brasileira. Nos anos seguintes, que marcaram as comemoragoes (e
também os questionamentos) dos cinco séculos da "descoberta” do Brasil,
as apropriagdes culturais em torno de Luzia proliferaram.

Apropriacoes em quatro tempos

Com base nas discussdes realizadas em um semindrio sobre questoes rela-
cionadas ao povoamento das Américas, ocorrido no Rio de Janeiro em agosto
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de 1999, foi publicada uma matéria que, ndo sem certa dose de sexismo,
sinalizava para o cendrio pré-histérico em questao:

Ontem, especialistas em linguistica, genética e antropologia se reuniram na
UFRJ para discutir formas de isolar o DNA de fésseis muito antigos. “E dificil,
porque a degradagédo € muito grande", diz o professor de genética Pedro Cabello.
Com o codigo genético, se saberd o tamanho, cor e altura de Luzia. Como toda
mulher, Luzia é uma fonte de mistérios para os homens — que, ao que parece,

ndo desistirdo de descobrir todos os seus segredos (Cabral 1999:26).

A entrada em cena de um cranio, cuja reconstituicao facial revelou o
semblante de uma mulher dotada de caracteristicas “negroides”,!? tal qual
anunciado pelos cientistas, possuidora de uma ancestralidade supostamente
anterior Aquela que suptinhamos para os indigenas, e “proveniente” da Afri-
ca, ocorreu em um momento, no ano 2000, de intensa discussao sobre "os
nossos 500 anos”. Em entrevista a revista de divulgacéao cientifica Galileu, na
edicdo de agosto de 2000, e versando sobre o papel de Luzia, o antropélogo
Luiz Fernando Dias Duarte, entao diretor do Museu Nacional do Rio de
Janeiro, pareceu sintetizar as expectativas daquele momento: "“As diversas
idades atribuidas ao Brasil devem ser analisadas sob diferentes aspectos.
Mas uma ideia temporal da nacdo é importante para o cultivo do imagindrio
brasileiro” (Galileu agosto de 2000:76-81).

Como veremos a seguir, através da analise de um conjunto de materiais
extraidos da midia e de livros didaticos, Luzia foi absorvida pelo contexto
sociopolitico e cultural do Brasil na virada do tultimo século, passando a ser
estreitamente associada ao imagindrio nacional sobre o passado bioldgico,
étnico e cultural dos brasileiros.’

O primeiro exemplo vem das paginas do livro didatico Histdria: Pré-His-
toria — Caderno 1 (2007), voltado para o ensino fundamental. Ao apresentar
para os alunos o povoamento da América, aparecem justapostas para com-
paragao trés imagens: o rosto de Luzia, o de Cristévao Colombo e o de Pedro
Alvares Cabral (:67) (Figura 3). Na pagina seguinte encontra-se um pequeno
questiondrio (ja respondido, por se tratar de um livro do professor) para que
o aluno responda a certas perguntas. Como se pode ver a seguir, com vistas
a evidenciar origens, a énfase estd no fenotipo das figuras retratadas:

2. Que semelhancas fisicas entre Colombo e Cabral podem ser observadas por
meio desses retratos? Qual o continente de origem dos dois navegadores? Am-
bos sdo brancos. Ambos s@o origindrios da Europa. // 3. A partir da observacgédo

do retrato de Luzia, vocé afirmaria que ela teve a mesma origem dos indios do
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Brasil ou dos habitantes de algumas regides da Africa e da Oceania? Dados os
tragos fisicos (nariz largo, olhos arredondados, queixo e Idbios salientes, talvez
a tonalidade da pele mais escura), Luzia provavelmente teve a mesma origem
que alguns habitantes da Africa subsaariana e os aborigines da Oceania.
Os indios do Brasil se assemelham fisicamente aos asidticos: olhos amendoados,
pele bronzeada, cabelos lisos e escuros, estatura média baixa, assim como aos
esquimos, povos da América do Norte.

Portanto, embora a resposta de uma delas sugira que todos sdo perten-
centes a espécie humana, ainda assim as respostas esperadas para as outras
duas tém como critério avaliativo caracteristicas morfolégico-raciais. Vale
destacar a referéncia a “tonalidade da pele mais escura” no caso de Luzia.
Ainda que, conforme ja referimos, a “cor” da reconstrucéo facial de Luzia
ndo tenha respaldo cientifico, no caso do material didatico tornou-se uma
“realidade", algo visivel e passivel de ser transmitida aos alunos.

O segundo exemplo vem também de um material didatico, o Bolando
Aula, uma publicagdo do Gruhbas — Projetos Educacionais e Culturais,** em
convénio com o Ministério da Educacdo — MEC. Em um numero voltado
especificamente para as questdes raciais (n°. 85, maio de 2008), hd uma parte
intitulada "Diversidade: questdes raciais em aulas de lingua portuguesa,
historia e biologia". O conteudo, que pretende oferecer subsidios para que
os professores destas disciplinas possam mostrar aos alunos que a histéria
dos negros ndo se resume a escraviddo e que boa parte do vocabulério bra-
sileiro foi influenciada por linguas de matriz africana, também pretende que
a histéria da humanidade seja revista a luz da biologia evolutiva, de modo
que sejam consideradas as ultimas descobertas nos ramos da arqueologia e
da paleoantropologia sobre o povoamento das Américas.

Neste sentido, o intuito é fazer com que os alunos descubram que, do
ponto de vista historico e bioldgico (gracas as andlises de DNA), o berco
da humanidade encontra-se na Africa, e que a “primeira brasileira” (Luzia)
era uma africana. Alhures ao empenho (importante, diga-se de passagem)
de se revisitarem criticamente alguns coroldrios que vém contribuindo para
uma visdo hierarquizada da contribuicdo negra ou africana (bem como de
outros grupos étnico-culturais que nao os europeus colonizadores) para a
composicdo identitaria do pais ao longo de seu processo formativo histoérico,
hé varios aspectos que chamam a atencdo no material. Lé-se:

Em aulas de Biologia e Histéria da Humanidade: Os professores podem buscar
informacoes sobre a Africa como o berco da Humanidade. Sabe-se que a origem da

humanidade esta na Africa. O DNA do grupo humano contemporaneo se asseme-
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Figura 3

Ensina Fundamental &° o 9° « & = Historio

WZ O povoamento ZiEiEiss
da América T s i

0s primeiros habitantes

Quern dasccbriv a América? CristévBo Colormnbel Quem
doscobriu o Beash? Pedio dlvares Cabrall (Serd ss0
mesma?)

Imaging coma sefiam, em plano séoulo XV, o lugares
que chamamos hope ve Chile, Estados Unides, Mexice,
Srasil Nesse perfodo, a idade Modeina, chegam e
rapeus vincas de lugares com nomes como Portugal,
Espanha, Inglalerra, Erconbram um confivente até
ENLE9 GRsCONNECOD por eles. Batizamrno de América ¢
colocam abé um apelds: "Nove Munda”, Entle, & isso!
05 eurcpeus descobriram & "América”.

Es5a histdela lodo murdo sabe. M, guem descobiiu
et Imenso territdrio, de fale, antes mesma da ele
ter qualcuer nome, & o gue prefendemes investigar
nests undace, comegando por pergenlar: come o8
primeires hadftanzes db América chegaram atd agui?

Material didatico sobre povoamento
da América com imagens de Colombo,
Cabral e “Luzia” (fonte: livro Historia:
Pré-Historia — Caderno 1, 2007)

lha mais aos dos primeiros primatas, os bosquimanos da Africa ao Sul e Botsuana,
pertencentes ao grupo linguistico Khoisan. Também segundo uma teoria que sus-
tenta que o Homo sapiens teria surgido da Africa rumo a outras partes do globo, o
processo de colonizacdo da América se deu a partir de uma mulher africana, tese
diferente da defendida pela linha mais tradicionalista da arqueologia, impregnada
pela visao norte-americana. O primeiro ser humano teria deixado a Africa e se diri-
gido ao Sudeste Asiatico. H4 40 mil anos, uma parte dessa popula¢do migrou para
a Australia e outra para o nordeste da Asia. Assim, seriamos todos descendentes
do povo africano?! E uma revelacdo que desestruturard, certamente, os argumentos

sobre a pretensa superioridade dos brancos (grifos nossos).

Mais uma vez, como em vdrias outras publicacdes citadas aqui, a
dimensao racial é invocada para dar suporte aos objetivos aos quais se pre-
tende almejar. Ainda mais saliente, na parte dedicada as "Aulas de Biologia
e Histéria da Humanidade" (:3), supoe-se que as descobertas paleoantro-
polégicas e bioldgicas desestruturardo “os argumentos sobre a pretensa
superioridade dos brancos".
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Figura 4

Imagem de Ciéncia Hoje das Criangas (maio de 2000)

O terceiro exemplo refere-se a edicdo de maio de 2000 da revista Ci-
éncia Hoje das Criangas, publicacdo da SBPC voltada para a divulgacéo
cientifica entre o publico infantil, na qual foi veiculada a matéria “O Que-
bra-Cabeca de Luzia" (:22-25). Na imagem que abre a reportagem (Figura
4), Luzia aparece retratada como uma "Vilma" negra.'” Nela, é passada a
ideia de uma ancestralidade negra ou africana (ou as duas coisas) prestes a
ser substituida por uma nova leva migratoria, desta vez caracterizada como
uma populacdo morfologicamente préxima as populacoes indigenas atuais.
Se Luzia aparece com a pele escura e reluzente como um ébano e os cabelos
crespos (ou seja, quase nilética), os indigenas, por sua vez, aparecem com
uma tez vermelha e os cabelos lisos. Outro dado relevante nesta imagem &
a “culturalizacao” das populacoes retratadas, uma vez que elas apresentam
vestes, artefatos e adornos estereotipados.

Ha4 diversas outras imagens simbolicamente ricas na matéria. Uma delas
é uma pequena foto do que se julgaria ser um antepassado de Luzia (avé
ou avo) (Figura 5), apresentando as mesmas caracteristicas racializadas, ao
passo que, nesta mesma pagina, figuram cranios representando um indigena
e um negro em situacdo de enfrentamento (Figura 6). Neste caso, ambas as
caveiras estdo recobertas por cabelos que, muito claramente, fazem referéncia
direta a concepgdo vulgar de que todo negro possui cabelo encarapinhado
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Figuras 5, 6, e 7

Os avos de

e todo indigena apresenta cabelo liso. Outra cena que chama a atencéo é
a de um poédio no qual aparecem representadas, em patamares diferentes,
as trés "racas" formadoras do Brasil, com o primeiro lugar ocupado pelo
“negro-africano”, o segundo pelo "“indio" e o terceiro e ultimo lugar pelo
"branco europeu" (Figura 7). A ilustracdo parece sugerir a representacdo da
supremacia de uma “raca" sobre a outra. As expressoes faciais dos finalistas
desta "corrida étnica", por assim dizer, em certa medida, permitem captar tal
constatacdo: o “negro” exibe um ar de contentamento partilhado em certo
grau pelo indigena (eles sdo os vencedores de uma corrida), ao passo que
o branco exprime uma feicdo de desolamento.

O quarto e ultimo exemplo que gostariamos de explorar vem de um
texto postado em um blog da internet, o Blog da Cidinha. Com o titulo de
"Os Filhos de Luzia", e com postagem datada de 26 de novembro de 2007,
Cidinha da Silva, a autora, rememora Luzia como a "mdae de todos os ho-
mens", “rainha de todas as terras". A partir de sua 6tica, Luzia pode e deve
ser vista como uma “Eva preta", mae fundadora de todos os povos, etnias e
culturas. "Nos tempos em que o Mar Morto ainda andava doente, éramos
todos filhos de Luzia. Mae parideira e dadivosa, origem do povoamento
de todos os mundos, feito por filhos prédigos e corajosos, que ultrapassa-
ram desertos, rios de crocodilos e quedas d'dgua, mares desconhecidos”.
Na visao da autora, mais tarde, com a dispersao dos homens ao redor do
globo, esta "primeira ancestral” e “rainha maior”, que detinha "autoridade
do mundo" devido a um conjunto de fatores histdricos e politicos, acabou
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Imagens de Ciéncia Hoje das Criangas (maio de 2000)

sendo abandonada por alguns de seus “filhos" e, posteriormente, renegada
por eles. "Quantos filhos teve, Luzia nunca soube. Sabe que hoje sente falta
de muitos [...] Alguns filhos mais gananciosos renegaram Luzia, deixaram
as proprias terras e invadiram as terras da mae, e as esquartejaram”.

Por outro lado, aqueles que permaneceram junto dela (aqui € preciso in-
terpretar Luzia tanto como uma mulher como um continente, a Africa), foram
arrancados de seu seio e levados, na condicdo de escravos, para novas terras.
A partir de entdo, todo um empreendimento voluntario de soerguimento de
uma barreira memorial, de modo a fazer cair no ostracismo o fato de todos
os homens serem filhos de uma negra, foi realizado. Luzia fora apagada da
memoria de seus filhos por alguns deles mesmos. “Circundaram a arvore do
esquecimento sete vezes para forca-los a apagar da memoria a Luzia e seus
ensinamentos, tornando-os escravos e impondo-lhes o trabalho forcado e
castigos mil e milhdes de atrocidades”. Mas o tempo passou e, sem que se
soubesse como e nem por que, Luzia foi resgatada. Este resgate fez mostrar
aos homens que, para além de suas caracteristicas fenotipicas, eram todos
frutos de um mesmo tronco, Luzia, cuja prova inquestiondvel da veracidade
deste fato foi revelada pelas escavacdes arqueoldgicas e também pela andlise
do material genético dos seus filhos hoje vivos e misturados:

Mais a frente resgataram do ostracismo a velha e superada Luzia, reivindicaram
a ancestralidade esquecida, convocaram DNAs e os estudaram; concluiriam

que tudo e todos eram misturados, que quem aparenta ser verde na cara, no
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DNA ¢ vermelho. Quem tem aparéncia azul no corpo, no DNA é lilds. Mas e a
perseguicdo aos verdes? Todos sabem que eles sdo cagados pelo sistema, nédo é
mesmo? Serd que ao sacarem o exame de DNA e mostrarem a policia, provando
que seu material genético é vermelho, o sistema os protegerd? Garantira aos
verdes, a sobrevivéncia e os protegerd do exterminio? Sdo as perguntas que
ndo querem calar e s6 o material genético com forca de salvo-conduto podera

responder.

Como se pode notar, o texto de Cidinha, assim como os outros exemplos,
insere as proposicdes cientificas sobre o povoamento da América nos quadros
de debate publico a respeito da identidade brasileira enquanto resultante de
um complexo processo de mistura bioldgica e cultural. De algum modo, eles
nos mostram que a crenca na ciéncia na qualidade de fundadora de verdades
pode servir de esteio para reivindicacdes as mais diversas. No caso especifico
do texto de Cidinha, emerge uma dupla reivindicacdo. A autora pretende
que os filhos arredios de Luzia reconhecam nela e na Africa os ventres nos
quais foram paridos e que, por isso mesmo, celebrem a irmandade historica
e genética que faz de todos eles “negros” em sua esséncia.

Vé-se, portanto, em um computo geral, que os exemplos acima, através
de multiplos contextos, fazem de Luzia um ponto comum e importante para
uma releitura da histéria, recente e distante, do Brasil. Qual seria, entdao, o
pano de fundo sécio-historico e politico de toda essa gama de apropriagdes?

Ossos, raca, historia e nacao

Eric Hobsbawm inicia a Introdugao de seu famoso Inventing traditions (1993)
afirmando que nada parece mais antigo e ligado aos tempos imemoriais que
a pompa que cerca as manifestagdes publicas de carater cerimonial da mo-
narquia britanica. Segundo ele, ao contrario do que se pode imaginar, esse
aparato cerimonial teve sua origem em tempos relativamente recentes, mais
precisamente na passagem entre os séculos XIX e XX. O autor refere-se a
este exemplo como uma “tradicdo inventada”, ou seja,

[...] um conjunto de préaticas, geralmente governadas por regras ampla ou
tacitamente aceitas e de natureza ritual ou simbélica, que procura incutir
certos valores e normas de comportamento por repeticao, os quais implicam,
automaticamente, uma continuidade com o passado. De fato, sempre que
possivel, elas tentam estabelecer uma continuidade com um passado histdrico

conveniente (1993:1).
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Hobsbawm considera que a perspectiva da "“invencao da tradigcao”
é particularmente relevante nas andlises sobre uma inovacdo histérica
relativamente recente, qual seja, o conceito de “nacdo” e os fendémenos
associados (nacionalismo, Estado nacional, simbolos nacionais e narrativas
historicas) (:13).

A perspectiva da "invencao da tradicdo", ainda que néo diretamente
aplicavel a discussdo sobre Luzia, fornece elementos analiticos uteis para
nossas reflexoes neste trabalho. Um dos pontos centrais para Hobsbawm,
com ressonancia em nosso estudo de caso, € que o "sancionamento da per-
petuidade” vem estreitamente associado a rituais e a complexos simbélicos,
dos quais fazem parte, inclusive, objetos (:2).

Tendo como pano de fundo o referencial analitico acima delineado,
pode-se indagar: o que € Luzia sendo uma peca arqueoldgica que, apds uma
série de transformacoes, incluindo sua “personaliza¢do” (ao longo de linhas
raciais), passa a vincular o presente a um passado remoto? O crénio e, logo
depois, a face de Luzia podem ser interpretados como poderosos simbolos
que reinventam a perspectiva tradicional sobre os primoérdios de ocupacéao
do continente americano, bem como quanto as origens do povo brasileiro,
criando uma poderosa "continuidade com o passado” (“continuity with the
past”), nos termos de Hobsbawm.

A partir do “complexo simbdlico”, que tem em Luzia seu centro, surgem
novas narrativas sobre o passado, narrativas estas que se enraizam e ramificam
no presente, com multiplas manifestacées. Uma mulher jovem, pré-histérica,
que vivia nas lapas de Lagoa Santa transforma-se em um ser “onipresente”,
tanto no tempo como no espaco, circulando em varios contextos da histéria
passada e da vida cotidiana da sociedade brasileira. Como pudemos ver na
imagem inicial da reportagem de Ciéncia Hoje das Criancas, Luzia e seus
familiares sdo retratados como “efetivos” donos do territério brasileiro em
seus primérdios, ao mesmo tempo em que observam a chegada dos “indios"
e, adiante, tornam-se "vencedores" de uma corrida étnico-racial, neste caso,
representada por um poédio (Figura 7); para Fritz Utzeri, Luzia é lembrada
atravessando mares, geleiras, serras e florestas em direcao ao Novo Mundo,
e logo depois barrada de entrar no continente americano, em sua volta, apos
“ganhar uma face" na Inglaterra; para Vanderlei de Souza, ela é interpelada
pela opressora burocracia brasileira, passando a simbolizar as agruras de se
fazer ciéncia no terceiro mundo; para Ziraldo, apds sucessivas reencarnacoes,
ela goleia os argentinos em um jogo de futebol; em um material didatico,
passa a compor a galeria de retratos dos descobridores do Novo Mundo, até
entdo supostamente branco-europeu apenas, com isto minando a "hegemo-
nia branca", segqundo a mensagem que se quUer passar para as criangas; para
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Cidinha, Luzia pode estar tanto nos poroes de um navio negreiro como nas
vérias metéforas da palavra tronco, seja aquela da filogenia da humanidade
através do DNA ("tronco da humanidade"), seja aquela das atrocidades de
um instrumento de tortura (“castigada no tronco").

Se Luzia aparece sob multiplas formas, parece-nos que ha um elemento
comum em toda a diversidade de manifestacoes de seu “complexo simboli-
co": uma matriz reflexiva impregnada de racializacdo. Ela se apresenta (ou
é apresentada) como um dos elementos da triade racial de constituicao do
povo brasileiro ou, segundo a formulacao de Roberto DaMatta (1984), como
uma das personagens da "fdbula das trés racas".

Neste ponto cabe indagar sobre os elementos, inclusive os predecesso-
res, associados a racializacdo de Luzia. Com efeito, em muitas matérias Luzia
serd tomada como uma mulher ancestral proveniente da "raga (e da cultura)
negra”, sendo, portanto, remetida ao continente africano. Antes mesmo de
sua reconstituicdo facial vir a tona, na edigdo de 05 de abril de 1998, o jornal
Folha de Séo Paulo estampava a seguinte manchete de capa: “Africana foi a
primeira mulher do Brasil". Na versao digital de mesma data aparece o titulo
"A primeira brasileira ndo era uma india". A matéria, publicada no “Caderno
Mais" sob outro titulo aludindo a “africanidade” de Luzia ("Luzia: A Primeira
Mulher do Brasil Era Afro”, p. 4), noticiava ndo sé o impacto dos trabalhos
de Walter Neves no 67° Encontro Anual da Associacdo Americana de Antro-
pologia Fisica, nos EUA, como também explorava as supostas caracteristicas
negro-africanas do féssil de Lagoa Santa. A revista Superinteressante, por seu
turno, na sua edigao de setembro de 1999, apresentava uma pequena nota na
qual noticiava que Luzia era uma negra saida da Africa.

Aos nos debrucarmos sobre o material aqui apresentado, notamos haver
uma distadncia profunda entre o que os especialistas diziam sobre as idiossincra-
sias morfolégicas do cranio propriamente dito e o resultado final do processo de
reconstituicdo que gerou a face de Luzia e o teor apresentado pelos jornalistas.
Nao foram poucas as vezes nas quais o préprio Walter Neves deixou claro em
suas falas que o resultado final do trabalho de Richard Neave ndo poderia ser
tomado como a representacdo de qualquer expressdo étnica ou racial de Luzia,
em particular, e dos demais cranios encontrados em Lagoa Santa.

Uma reportagem publicada no periédico eletrénico Observatdrio da
Imprensa, de 02 de agosto de 2001, explorava um aspecto importante das
matérias sobre a origem do homem moderno. Independentemente de a teoria
“Para fora da Africa” estar correta ou ndo, os jornalistas vinham concedendo
extrema relevancia a possivel cor dos ancestrais humanos. Seriam eles negros
por serem africanos? Consultado sobre o assunto, Walter Neves ponderou
sobre a ndo-correlagdo necessaria entre cor da pele e origem geografica:
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O bioantropélogo Walter Neves reforca que, ao percorrer o planeta, o homem
saido da Africa se adaptou a varios ambientes. Nao se sabe se ele era negro ou se
a cor surgiu mais tarde. E provéavel que fosse negro porque a Africa era tropical
naquela época e os climas quentes favorecem a presenca de mais melanina (o
pigmento que da coloracéo a pele), o que ndo se notava em regides de clima frio.
"Se essa hipdtese do Out of Africa estiver correta, todos nés, de alguma forma,
somos africanos. E isso ndo quer dizer que sejamos negros", informa o bioan-
tropoélogo da USP. Os estudos revelam que o homem que chegou as Américas

também pode descender do mesmo que deixou a Africa h4 45 mil anos.

Nesta passagem vé-se que Neves toma a categoria “africano” em um
sentido geogréafico (em biologia, a geografia ¢ um elemento importantissi-
mo nos estudos de dispersao de qualquer espécie viva, humana ou néo), ao
mesmo tempo em que rechaca qualquer vinculo imediato entre este dado
e a cor da pele dos ancestrais do homem moderno. Em outra oportunidade
(Scientific American — edi¢do de agosto de 2003), indagado sobre a cor de
Luzia e da sua relagdo com o formato do cranio, o antropélogo biolégico
da USP foi categorico: "“Assim, pela mesma razdo da biologia molecular,
a andlise da morfologia craniana também sugere a auséncia de algo que
poderiamos chamar de racas distintas na espécie humana" (:28). O mesmo
discurso pode ser visto ainda em duas outras entrevistas. Na edicao do dia
06 de setembro de 2003 do jornal O Globo, Neves emitiu o seguinte parecer
quanto ao fato de Luzia ndo se assemelhar morfologicamente aos indigenas
atuais e a cor de sua pele:

Os sitios de Lagoa Santa j& forneceram 75 cranios razoavelmente bem preservados
que exibem morfologia semelhante a de Luzia, mas ndo temos a menor ideia de
qual era a cor da pele desse povo — frisa Neves. — Conseguimos mostrar que
esses cranios tém uma morfologia que hoje corresponde a dos africanos e austra-
lianos, mas sabemos que eles vieram da Asia. As relacées atuais entre morfologia

craniana e cor da pele ndo sdo necessariamente iguais as da época (:11).

J4 na edicdo da revista Pesquisa de janeiro de 2005, ele voltava a
defender a néo-correlacdo entre morfologia, cor da pele e caracteristicas
raciais supostamente visiveis na face reconstituida de Luzia. Assim como
ele, os antropo6logos do Museu Nacional, Ricardo Ventura Santos, Claudia
Rodrigues e Hilton Pereira Dias, em textos publicados nas revistas Rio Artes
(2000) e AMORC Cultural (2001), enfatizavam o carater meso cientifico/
meso artistico da reconstituicdo do famoso cranio de Lagoa Santa (:8 e 22,
respectivamente):
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E importante que se diga que a face de Luzia representa uma visdo artistica
baseada em dados cientificos de como poderia ter sido a “brasileira” mais antiga
até hoje conhecida. As pesquisas continuam e os métodos de reconstituicao
facial hoje disponiveis serdo certamente aprimorados no futuro. Aspectos ana-
tomicos de Luzia que nao se preservaram, como labios, orelhas, sobrancelhas,
cabelos e cor de pele, por exemplo, tiveram que ser reconstituidos a partir da
visdo do artista/escultor, com base no que é conhecido para grupos atuais cuja
estrutura 6ssea é parecida. Como tais caracteristicas sdo muito variaveis, e tém
pouca ou nenhuma relacdao com os ossos, o aspecto final da face pode ter sido

consideravelmente alterado.

Nossa interpretacao € a de que a reconstituicdo da face teve um papel
especialmente preeminente na disseminacao de uma perspectiva racializada
de Luzia. Da mesma maneira que o “batismo” do cranio com um nome pré-
prio relativamente comum (um nome fantasia) contribuiu para que todo um
inventdrio personalizado fosse criado em torno do mesmo — a construcao de
uma personagem (cujos aspectos foram discutidos na segunda parte deste
trabalho) — a reconstituigédo facial trouxe a tona, dado o seu resultado final,
todo um contingente de apropriacées socioculturais da peca paleoantropolé-
gica, pautadas no mais das vezes nos seus supostos aspectos fenotipicos que,
por seu turno, foram relacionados diretamente a um conjunto de também
supostos atributos étnico-culturais e raciais.

Sejam quais forem os elementos que pavimentaram o terreno de forte
racializacao de Luzia, parece haver particularidades importantes em relacao
a sua participacado na dinamica das relacoes raciais no Brasil na contempo-
raneidade. A seguir, argumentaremos que Luzia é um simbolo que aparece
menos associado a ideia de miscigenacdo que a de permanéncia das dife-
rencas entre os “estoques raciais”, o que se explica por dindmicas politicas
em curso no Brasil na primeira década deste século.

H4a uma densa producédo histdrica, socioldgica e antropoldgica que
mostra que o conceito de “raca” e derivados foi central na construcéo da
nacgéo e da perspectiva de nacionalidade brasileira (Maio & Santos 1996;
Schwarcz 1993, 2001). Chamando a atencao para a profundidade temporal
desse processo, a antropodloga Lilia Schwarcz lembra que, na primeira metade
do século XIX, o naturalista alemao Von Martius escrevia que a trajetoria
brasileira se assemelhava a afluentes (as trés “ragas") que se juntavam em
seu percurso gerando um rio maior, qual seja, a nagao brasileira. Nas apro-
priacoes culturais em torno de Luzia, aparece por vezes a ideia de mistura
(como no comentario de Ziraldo sobre Luzia "morrendo e reencarnando entre
nés hd mais de onze mil anos"), mas tendem a prevalecer imagens mais
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associadas a segmentacao racial. A ideia de um pédio com cada uma das
racas em um patamar, que se vé nas paginas da Ciéncia Hoje das Criangas
(Figura 7), é radicalmente distinta de afluentes de rio que se juntam.

Para apreender o alcance das apropriacoes culturais em torno de Luzia
hé de se ter claro o cendrio politico contemporaneo no Brasil, no qual “racga”
ressurge como um elemento fundamental nos debates sobre a situagdo social
presente e sobre as perspectivas futuras do pais. Ao longo desta década, o
conceito de “raca" tem animado inimeros debates, com implicacdes tais como
a implementacéao de politicas publicas de recorte racial no pais em 4reas tdo
diversas como educacédo, satde e questédo fundiaria (ver, entre outros, Fry et alli
2007; Magnoli 2009; De Paula & Heringer 2009; Telles 2003). Dois dos exem-
plos que citamos na secdo anterior, referentes as apropriagoes sobre Luzia em
materiais didaticos voltados para alunos de ensino fundamental, estdo estrei-
tamente ligados ao revisionismo histérico de recorte racial em curso no Brasil.
A expressao juridica méxima desta postura, e que vem gerando discussoes
continuadas, principalmente nas dreas de educacéo e cultura, é a Lei Federal
de n° 10.639, sancionada, em 2003, pelo atual presidente da Republica.

Esta lei, concebida como uma alteracdo da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao (Lei Federal n° 9.394, de 1996), estabelece, de um modo geral,
a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura afro-brasileira em todos
os estabelecimentos de ensino fundamental e médio do pais (Brasil 2003).
Segundo a lei, a disciplina devera incluir "o estudo da Histéria da Africa e
dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o ne-
gro na formacao da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo
negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do Brasil”
(Artigo 26-A, § 1°) (Maggie 2008; Trajano-Filho 2007). N&do é por menos,
portanto, que em algumas publicacoes de cunho educativo, tanto formais
quanto informais, Luzia tenha recebido certo destaque, surgindo como um
simbolo da suposta “ancestralidade africana” do Brasil a ser absorvido pelas
novas geragoes de brasileiros em seu processo de formacao educacional.

Luzia, com sua antiguidade e os caracteres fenotipicos com os quais
teve o seu rosto reconstituido, surgiu para a midia como uma possibilidade
impar tanto para a revisdo critica dos processos histérico-culturais que de-
saguaram no Brasil contemporaneo, quanto para um possivel rearranjo de
certas estruturas politicas com vistas ao futuro. Instrumento simbélico de
critica e discussao de varios aspectos da vida social brasileira, o cranio pré-
histérico mais famoso do pais permitiu que, de um jeito ou de outro, fossem
construidas pontes interpretativas capazes de ligar o passado ao presente, o
presente ao futuro e, mais gravemente, natureza e cultura, a partir de uma
perspectiva ainda racial.
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Consideracoes finais: Luzia nao esta sozinha

Como se pode observar nas andlises que empreendemos neste trabalho, as
implicag¢des politicas potencialmente associadas ao surgimento de um ances-
tral longinquo, mas direto, dos brasileiros, dotado de caracteristicas fisicas
que o distanciam de dois dos trés grupos étnico/culturais tidos como pilares
de nossa civilizacao, justo em um momento crucial de revisitacao de nosso
passado histérico, ndo passaram despercebidas dos érgdos de imprensa, o que
se disseminou para outras esferas (como a producgdo de materiais didaticos).
Neste movimento de aproximacdo com o publico leigo, os jornalistas con-
cederam a Luzia uma importdncia alhures ao seu papel material (e central)
dentro de um debate cientifico especifico, enxergando na reconstituicdo facial
do cranio a materializacdo concomitante de uma biografia e de uma histéria
étnico-nacional. Materializacdo biografica porque, uma vez reconstituida a
sua face, Luzia passou da condigao de “puro osso" para a de um ser de "carne
e 0sso", um ente possuidor de atributos pessoais. E também portadora de uma
histdria étnico-cultural, porque varios de seus atributos, como antiguidade,
género, procedéncia geografica, conformacdo morfoldgica, entre outros,
relacionavam-se, de um modo ou de outro, as questdes que sempre fizeram
parte dos debates sobre a nossa identidade nacional enquanto marcada por
um alto coeficiente de miscigenacao racial, étnica e cultural.

Uma ténica deste trabalho foi a de compreender o fenémeno Luzia no
atual contexto sdcio-histdrico-cultural da sociedade brasileira. Ao mesmo
tempo em que é importante o mergulho na contextualizagdo local-nacional,
vale refletir sobre o que significa nosso estudo de caso tomando cendarios
mais amplos como referencial. Dito de outra forma, talvez nao seja exagero
afirmar que hé outras “Luzias" no mundo, ou seja, é possivel identificar outras
situacgdes nas quais cranios ou outros materiais escavados por arqueodlogos e
estudados por antropologos fisicos entram como personagens em disputas,
por vezes acirradas, sobre releituras socioculturais e histéricas, em geral
tendo como background contextos nacionais particulares.

Um paralelo particularmente instigante para Luzia vem do outro extre-
mo do continente americano. O personagem da América do Norte chama-se,
na tradi¢cdo da nominacao a qual j& nos referimos, “"Homem de Kennewick"
(ou "Kennewick Man") (Burke et alli 2008; Downey 2000; Thomas 2000).
O crénio (que, tal como Luzia, também chegou a ter uma reconstituicdo
facial estampada em revista semanal, no caso, na capa da revista Time)
foi encontrado parcialmente enterrado nas margens de um pequeno rio no
Estado de Washington, EUA, em 1996. Assim como Luzia, o que chamou
a atencdo, a partir das andlises que se seguiram a sua descoberta, foi sua
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antiguidade associada a uma morfologia (considerada "“caucasoide”) que
se distanciava, na opinido de varios especialistas, daquela dos amerindios.
Assim como o cranio de Lagoa Santa, as apropriagoes a partir do Kennewick
Man foram bastante diversas.

Sem querermos entrar em um detalhamento sobre a complexa histéria
do crénio supracitado, talvez seja suficiente indicar que, por um lado, povos
indigenas da regido na qual ele foi descoberto solicitaram ao governo nor-
te-americano que o material fosse "repatriado”, seguindo a legislacdao de
repatriamento vigente nos EUA, com vistas ao seu enterramento cerimonial
na tradicdo indigena; por outro, o suposto aspecto “caucasoide"” do mate-
rial estimulou que a “Asatru Folk Assembly”, uma organizacao localizada
na California, seguidora de uma antiga religido europeia (religido Norse),
solicitasse a posse do material por entender que este estaria vinculado a
levas migratoérias de europeus que teriam alcancado o continente americano
antes da chegada de Colombo no final do século XV. Para complexificar este
cendrio de disputas étnico-raciais, cientistas entraram na justica solicitando
acesso para estudo do material, argumentando que o Kennewick Man te-
ria uma antiguidade tal que néao estaria vinculado a quaisquer segmentos
étnicos contempordneos (ver relato detalhado em Burke et alli 2008:26-37).
O arquedlogo David Hurst Thomas, cujo livro sobre a questdo tem um titulo
que indica a temperatura a que chegou o debate em torno do cranio (Guerra
de Cranios: O homem de Kennewick, Arqueologia e a Batalha pela Identidade
dos Nativos Americanos), apresenta em seu prélogo uma imagem que en-
capsula bem as disputas: um esqueleto sendo puxado em diversas direcoes,
cada uma delas ilustrada por uma das partes envolvidas (movimentos sociais,
pesquisadores, legisladores etc.) (Figura 8). Para Thomas,

O cabo de for¢a multicultural que envolve o Homem de Kennewick levanta pro-
fundas questoes sobre como se pode fazer uso do passado para fins de questoes
do presente, tanto por parte dos indios como dos brancos. O caso nos desafia a
definir quando ossos antigos deixam de ser tribais e se tornam, simplesmente,

humanos (2000:xxvi).

Luzia e Kennewick Man possuem varios pontos em comum: ambos
foram “descobertos” na década de 1990 pela ciéncia, ambos tém idades
cronologicas semelhantes (proximos de 10.000 anos) e ambos foram apropria-
dos a partir de complexos simboélicos ao longo de linhas raciais em debates
sobre histéria e identidade nacional. As apropriacdes em torno de Luzia, ao
menos até o momento, ndo chegaram a polariza¢oes semelhantes ao que se
viu nos EUA em relacao ao Kennewick Man.
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Figura 8

Charge sobre as disputas em torno do Kennewick Man (fonte: Thomas 2000: xx)

Como nos lembra Stephen Jay Gould (2003) em seu magistral estudo
A Falsa Medida do Homem, que trata da histéria das pesquisas sobre a bio-
logia da espécie humana (a partir de andlises de cranios, cérebros, corpos
e similares) e o determinismo bioldgico, "os fatos ndo sdo fragmentos de
informacéao puros e imaculados: a cultura também influencia o que vemos
e o modo como vemos" (:6). Em um plano mais préximo de noés, o jornalista
Marcelo Leite foi ao cerne ao escrever na “orelha” do livro de Neves & Pil6:
"Por que ndo Luzia? Todo pais precisa de icones populares para apoiar a
construcdo da prépria identidade, para o bem ou para o mal”. Resta-nos
esperar para ver os desdobramentos: depois de 10 mil anos no “anonimato”
(primeiro em uma gruta e, depois, "esquecida" em uma gaveta de museu,
conforme a narrativa corrente), de um crénio fragmentado (“puro e imacula-
do" de sentidos em seus primeiros momentos), mas que atravessou intensa
raci/cultura/lizagéo, (re)nasceu uma "pessoa"” que, por meio de uma imagem
jé& referida neste trabalho, segue “reencarnando” nas diversas apropriacoes
que passou a ter na complexa e intricada dindmica sociocultural e politica
contemporanea do Brasil.
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Dal Poz Neto pela leitura e sugestdes a uma versao anterior deste texto.

! As andlises conduzidas neste trabalho baseiam-se em um conjunto de aproxi-
madamente 100 itens, sobretudo matérias em jornais e revistas de ampla circulagdo
e também materiais didaticos, que foram sendo colecionados ao longo dos anos por
um dos autores (Ricardo Ventura Santos), docente do Setor de Antropologia Biolégi-
ca do Museu Nacional, em cujo acervo estd o cranio de Luzia. Ao analisarmos esse
material, ndo partimos do pressuposto de que ele seja representativo da totalidade
das apropriacoes em torno da peca, inclusive porque foram divulgadas matérias
na televisdo e no radio sobre Luzia que ndo abordamos neste trabalho. Menos que
uma cobertura “sistematica e totalizante", interessa-nos explorar aqui algumas das
diregbes que as apropriagoes tomaram, em particular aquelas ao longo de linhas de
nacionalidade, histdria e pertencimento racial.

2 A maior parte do processo evolutivo humano, iniciado hd aproximadamente
5-6 milhdes de anos, aconteceu no continente africano. A entrada do Homo sapiens
no continente americano ocorreu muito recentemente, nos ultimos 15-20 mil anos,
portanto, em uma fase bastante tardia da longa e complexa trajetéria evolutiva da
nossa espécie.

3 Criticas recentes ao modelo proposto por Neves podem ser vistas em Brace et
alli (2008) e Gonzalés-José et alli (2008), entre outros.
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4 A aplicacdo dos pressupostos metodoldgicos tipolégicos desenvolvidos pela
antropologia fisica em seus tempos &dureos, por parte da ciéncia eugénica, pode ser
vista no documentério Homo Sapiens 1900 (1998), de Peter Cohen.

® O créanio dolicocéfalo apresenta um comprimento maior do que a largura (ca-
becas mais alongadas); o mesocéfalo apresenta semelhancas entre o comprimento e
a largura; e o braquicéfalo caracteriza-se por uma largura maior que o comprimento
(cabegas mais redondas).

6 Sobre este tema, ver comentérios publicados no American Journal of Physical
Anthropology no inicio dos anos 1970, incluindo Kowalski (1972).

7 Cientes dos intensos debates epistemologicos na arqueologia sobre os signifi-
cados dos termos histéria e pré-histoéria, fazemos uso deste ultimo apenas como forma
de assinalar, no caso brasileiro, o periodo histoérico anterior a chegada dos europeus,
ou seja, em um sentido estritamente cronoldgico.

8 Trata-se do documentario Tracking The First Americans, London, BBC
(1999).

9 A proposito, o nome “Luzia" foi inspirado no famoso hominideo "Lucy" (por
sua vez derivado do titulo da musica dos Beatles “Lucy in the Sky with Diamonds"
que estaria tocando no sitio por ocasido da descoberta), um esqueleto de Australopi-
thecus afarensis, de aproximadamente 4 milhdes de anos, escavado na Eti6épia pelo
paleoantropdlogo norte-americano Donald Johanson na década de 1970. Silva (2009)
menciona um detalhe interessante, qual seja, de que a mae de Walter também se
chama “Luzia"”, o que traz mais um elemento, de ordem pessoal-sentimental, para a
complexa arena de nomeacao do cranio.

10 Jogador negro de futebol, Odvan era na época zagueiro do Vasco e chegou
a atuar pela selecdo brasileira. Atualmente (setembro de 2009) joga no Unido Ron-
donopolis.

11 Na época, Rivaldo também atuava pela selecdo brasileira.

12 Aqui se faz necessaria uma digressdo a fim de esclarecer alguns aspectos
importantes concernentes ao significado “cientifico” do termo “negroide”, e da sua
apropriacao pela imprensa. Esta palavra, “negroide”, parece ter alcance muito restri-
to, no sentido de que, enquanto categoria utilizada pela antropologia para designar
certo tipo de conformacado fisica, tem sua significacdo plena alcancada apenas pelos
profissionais (cientistas) que dela fazem uso. Neste sentido, o termo "negroide”, assim
como os termos "mongoloide"” e “caucasoide”, refere-se apenas a aspectos morfolo-
gicos (estritamente biol6égico), ndo guardando qualquer relacdo com a cor da pele ou
mesmo com a acepc¢do “moderna/contemporanea” de “raca” (a qual entrecruzaria
fatores genéticos e ambientais na designacédo dos diferentes agrupamentos humanos),
muito mais utilizada pelo senso comum (ou grupos politicos) do que por cientistas.
Dado o fato anterior, ndo é escuso ressaltar que a grafia da palavra "negroide” se
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assemelha em demasia com a da palavra “negro”, o que favorece uma relacao direta,
ainda que equivocada, do ponto de vista conceitual, entre as duas. Por que conceitual?
Porque a parecenca grafica da a entender, em um primeiro momento, para aqueles
que ndo guardam maiores intimidades com o métier cientifico, que ambas designam
uma so categoria dupla — "raca" / cor da pele. Deste modo, podemos verificar nos
relatos jornalisticos que o termo negro acaba substituindo o termo negroide, como
se na verdade fosse a sua forma simplificada e passivel de maior entendimento pelo
senso comum. Sendo assim, negroide seria um termo técnico-cientifico para o que
as pessoas conhecem de cor e salteado — “raca"” — sendo preferivel o emprego desta
ultima em detrimento da primeira. A partir do &ngulo anterior, em algumas matérias é
possivel ver mais claramente o ato de tomar os dois vocdbulos como sindnimos através
do emprego conjugado/alternado de ambos. Nestas matérias ora aparece uma coisa,
ora outra, mas sempre com o mesmo significado — “raca" biolégica e cultural.

13 Os exemplos utilizados aqui certamente ndo esgotam as possibilidades in-
terpretativas sobre Luzia e o seu papel no contexto do processo de povoamento do
continente americano. Mas no conjunto de materiais que conseguimos arrolar para
andlise sobre o assunto (mais de 100 textos distribuidos em revistas, jornais, pan-
fletos e livros publicados ao longo da ultima década), chamou-nos a atencao a sua
insercdo, em sua maior parte, em um quadro de reflexdes sobre o nosso passado e
a nossa identidade baseado em pressupostos raciais e culturais, principalmente no
ambito das discussdes sobre os “500 anos". Verificamos assim que, na passagem das
narrativas cientificas sobre o cranio de Lagoa Santa para as apropriagoes empreen-
didas pela midia, houve uma substancial transformacdo de sua natureza. Boa parte
destas matérias faz alusdo ao surgimento de um "“ser"” que durante quase 30 anos
nada mais fora do que um cranio como qualquer outro. A aquisicdo de um nome e
de um rosto transformou um vestigio ésseo, portanto petrificado, em sua constituicdo
fisica, encerrado em um pretérito incégnito, numa pessoa. Essa pessoa, Luzia, passou
a representar dois eixos diacronicos paralelos e estritamente ligados: um pessoal e
outro histdrico-cultural, pontos que exploramos ao longo deste trabalho.

14 Trata-se de instituicdo sem fins lucrativos atuante na &rea de formacao de
professores, sobretudo, da rede publica de ensino, sediada em Sao Paulo. Maiores
informacoes em http://www.gruhbas.com.br/

15 Personagem da série animada Os Flinstones, criada pelos produtores William
Hanna & Joseph Barbera no principio dos anos 1960.
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Resumo

Na ultima década, o cranio de uma mu-
lher escavado em Lagoa Santa, Minas
Gerais, tornou-se um icone cientifico
e cultural no Brasil. Luzia é tida como
um dos mais antigos remanescentes
6sseos humanos das Américas, com
aproximadamente 11.500 anos. Neste
trabalho sdo analisados discursos e re-
presentacgoes sobre e em torno desta peca
pré-histérica. Situado entre os dominios
da natureza e da cultura, o espécime foi
transubstanciado em um individuo dota-
do de caracteristicas pessoais proprias,
além de relacionado aos debates sobre
a ancestralidade biolégica e cultural
do povo brasileiro. O trabalho também
explora as apropriacdes socioculturais
sobre Luzia, que envolvem questdes
relativas a disputas cientificas sobre
primazias e temporalidades de ocupacgao
do continente americano; representacoes
da pré-histéria; bem como as interfaces
entre raga, ciéncia e sociedade no Brasil
contemporaneo.

Palavras-chave Antropologia da Ciéncia,
Paleoantropologia, Ciéncia e Midia,
Identidades, Cor/ Raca, Brasil

Abstract

Over the last decade the skull of a woman
excavated in Lagoa Santa, Minas Gerais,
has turned into a scientific and cultural
icon in Brazil. Luzia is taken to be one
of the earliest human bone remains from
the Americas, dating from approximately
11,500 years ago. In this work the authors
analyze discourses and representations
about and surrounding this prehistoric
find. Situated between the domains of
nature and culture, the specimen was
transubstantiated into an individual pos-
sessing her own personal characteristics,
while simultaneously being inserted into
the debates on the biological and cultural
ancestry of the Brazilian people. The work
also explores the sociocultural appropria-
tions of Luzia, prompting questions about
the scientific disputes surrounding the
primacies and temporalities involved in
the occupation of the American continent
and representations of prehistory, as well
as the interfaces between race, science
and society in contemporary Brazil.

Key words Anthropology of Science, Pa-
leoanthropology, Science and the Media,
Identities, Colour/Race, Brazil



CAPTULO I
Categorias histéricas e a

praxis da identidade: a interpretacéo da
- etnicidade na arqueologia historica?

SIAN JONES

A interpretacdo dos grupos étnicos na Arqueologia Histdrica tem
ontecido dentro de uma estrutura narrativa derivada de fontes escritas e
reflete a condig@o privilegiada tradicionalmente concedida & palavra escrita
sobre a cultura material no estudo dos “perfodos histéricos”. Esse
determinismo histérico tem freqiientemente resultado em um uso circular e
auto-referencial da evidéncia documental e arqueoldgica, e guiou a fusdo do
vestigio material com categorias étnicas monoliticas extraidas das fontes
listéricas. Neste artigo, exploro alguns dos problemas surgidos de tal
abordagem no contexto de recentes debates sobre o valor e o uso das
evidéncias histéricas e arqueoldgicas. Contudo, em vez de meramente afirmar
prioridade de uma espécie de evidéncia sobre a outra, uma abordagem
alternativa é sugerida, baseada em uma consideracdo das maneiras pelas
quais as tradigdes materiais e escritas sfo envolvidas na construgio da
etnicidade. Tal abordagem mostra que tentativas de buscar os correlatos
arqueolégicos de grupos étnicos historicamente conhecidos sdo intiteis,
D&0 somente porque elas freqiientemente ignoram a natureza situada e
subjetiva das fontes histéricas, mas também porque desconsideram
diferengas qualitativas na manifestacio da etnicidade nas fontes escritas e

——

2. Tradugiio de Solange Nunes de Oliveira Schiavetto, doutoranda em Histéria Cultural
pelo IFCH/Unicamp, bolsista Capes; revisdo de Pedro Paulo A. Funari. Traduzido e
Publicado com autorizagio da autora,
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na cultura material. O reconhecimento dessas diferencas qualitativas €
essencial para o desenvolvimento de uma estrutura analitica para a andlise
da etnicidade na qual tanto evidéncias arqueoldgicas como documentais
sdo “vistas como iguais e potencialmente opondo elementos no processo
dialético de conhecimento” (AUSTIN, 1997: 35).

0 problema: a interagd de texto e cultura material
na interpretagdo dos grupos étnicos

Trigger (1995: 277) recentemente declarou que etnicidade € um conceito
subjetivo e que os arquedlogos ndo podem esperar examind-lo de forma
significante sem dados etnogréficos e histéricos especialmente relevantes.
Esse argumento aparece entre arqueélogos e é refletido no nimero de estudos
de etnicidade levados a cabo em Arqueologia Histérica, como oposta a Pré-
Hist6rica. ArqueSlogos histéricos — aqueles que estudam sociedades do
passado para as quais temos vestigios escritos disponiveis — dispendem
uma grande quantidade de seu tempo estabelecendo a afiliagdo étnica dos
povos que fizeram e usaram os sitios e objetos que estdo investigando. -A
questdo da associagdo étnica é particularmente notada na Arqueologia
Colonial e Pés-Colonial de paises como os Estados Unidos e a Austrélia,
mas é também evidente em outras regides e periodos, como a Europa Medieval
e a Palestina Greco-Romana. Em contraste, desde o declinio do método
histérico-cultural, tem havido poucos estudos de Arqueologia Pré-Histérica
que estio explicitamente interessados em grupos étnicos do passado.

Esse padrido de pesquisa reflete a hipdtese, predominante entre
arqueGlogos histéricos e pré-histéricos, de que o estudo da etnicidade exige
acesso as reflexdes dos povos sobre suas identidades, e que os vestigios
escritos fornecem uma fonte segura de informag&o sobre tais reflexdes. As
fontes histéricas sdo usadas para construir uma estrutura narrativa relativa
a distribui¢io e movimentos de grupos étnicos particulares. Tal informag&o
é entdo usada para determinar o status étnico de regides e sitios, e
arqueélogos, entfio, procuram material, relacionando-o aqueles grupos
étnicos particulares. Além disso, esse uso de fontes escritas € associado, na
maioria das vezes, a uma nogdo de etnicidade que ndo leva em conta a
complexidade dos processos envolvidos na construgéo de tais identidades.
O estudo de grupos étnicos na Arqueologia Histérica habitualmente envolve
a‘identifica¢o de correlatos materiais — “marcadores étnicos” — para grupos
particulares. Em quase todos os casos esses “marcadores étnicos” sfo
definidos usando-se documentaggo histdrica, e sdo entfo utilizados para
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_ comprovar as fontes histéricas, como também para estabelecer o status €tnico

dos sitios para os quais néo h4 sobrevivéncia das evidéncias histéricas. A

-~ circularidade do processo é evidente e conta com um nimero de suposigdes:

(i) que as fontes histéricas podem ser tomadas como afirmagGes diretas e
vélidas concernentes 2 etnicidade; (ii) que hd uma relagéo fixa entre estilos
particulares de cultura material (os “marcadores étnicos”) e uma identidade

- particular; (iii) que os grupos étnicos sdo entidades homogéneas e

radicalmente separadas umas das outras.
Tal abordagem domina a andlise de etnicidade na Arqueologia Histérica

"¢ é essencial para a interpretagdo de uma ampla extenséo de regides e
. perfodos. Por exemplo, a identificacio de sitios judaicos na Palestina Greco-
.. Romana é determinada pelas referéncias histéricas relativas a localizagfo de
- comunidades judaicas associadas a um pequeno niimero de tragos materiais

étnico-religiosos supostamente diagnésticos, tais como inscri¢des e simbolos

- judaicos, como a Menoré (candelabro ritual), e objetos e estruturas
- particulares, mais notavelmente banhos rituais e sinagogas. Como apontado
- por Rajak (1994: 239), material “ndo-judaico” em sitios supostamente judaicos

é muitas vezes ignorado ou descartado, interpretado ou como evidéncia
para a presenga de outros grupos étnicos ou religiosos, ou como evidéncia

para assimilagdo, associada & perda de cultura e identidade judaica. Tais
" modos de interpretagfo claramente assumem que havia uma relagao fixa um

a wm entre tipos particulares de cultura material e identidade judaica, e que
essaidentidade permaneceu essencialmente homogénea em dlferentes regides

e perfodos, e em diferentes classes ou estratos sociais.

Essas suposi¢des sobre etnicidade sdo refletidas na Arqueologia de

- outros perfodos e regides. Por exemplo, no estudo da Europa Medieval,

arquedlogos tm inquestionavelmente procurado entidades étnicas, tais como
os francos, os anglo-saxdes, os dinamarqueses e 0s eslavos, que sdo
encontrados nas fontes escritas. Sitios arqueolégicos e artefatos foram
rotulados, por exemplo, como simplesmente anglo-saxdes porque estdo
localizados em 4reas em que as fontes histéricas indicam povoamentos anglo-
saxdes. Além disso, como em outros periodos, tipos de objetos que ndo sdo
considerados como representantes da cultura anglo-sax6nica séo ignorados
(para recentes discussdes criticas, ver LUCY, 1995; AUSTIN, 1997).
Similarmente, nos Estados Unidos as pesquisas sobre material do perfodo
pés-conquista européia tém sido determinadas pelas fontes histéricas, ¢ os
arquedlogos t&m se concentrado na identificagdo de “marcadores étnicos”,
tais como os cachimbos de barro usados por chineses da costa oeste dos
Estados Unidos (e.g. ETTER, 1980), ¢ a discutivel cerdmica Colono Ware
para os grupos nativos americanos e afro-americanos (e.g. FERGUSON, 1978).
Como em outras regides, os arque6logos assumiram uma relagdo fixa um a
um entre grupos étnicos (imigrantes e nativos) e suas respectivas culturas.
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Por conseguinte, qualquer mudanga nos agrupamentos culturais tem sido
interpretada em termos de assimilagéo e perda de identidade (para discussoes
criticas recentes, ver PRAETZELLIS, PRAETZELLIS ¢ Brown, 1987;
RUBERTONE, 1989; ORSER, 1991; BURLEY, Horsfall € Brandon, 1992).

Assim, a descri¢do e a interpretagdo de vestigios materiais na
Arqueologia Histérica sdo absolutamente impregnadas por discursos de
identidade derivados das fontes escritas. O problema é que tais categorias
discursivas raramente sdo o tema da anédlise. Antes, elas sdo aceitas como
dadas e constituem uma estrutura a priori para descri¢do, classificacdo e
interpretacdo. Como argumentado por Rajak com relagfio aos estudos de
sitios judaicos na Palestina antiga: ‘“Determinar previamente o que & judaico
e 0 que ndo ¢ (ou até mesmo ‘provavelmente’ nfo) € operar com uma pré-
concepgio de identidade judaica quando a tarefa &, justamente, procurar
definir aquela identidade.” (1994:239).

A mesma critica pode ser feita para a andlise de qualquer outro grupo
étnico. Contudo, uma vez a identidade tornando-se o tema da andlise em si,
em vez de possuir um caréter essencial, aceito como certo, torna-se necessirio
considerar a natureza dos processos sociais e culturais envolvidos na
construgdo das identidades étnicas. Até agora, poucos arquedlogos
histéricos tém considerado as implicagdes de pesquisas recentes que revelam
que a identidade étnica é um fendmeno dindmico, controverso em muitos
niveis (veja abaixo). Além disso, até mesmo aqueles que t&m enfatizado a

complexidade dos processos envolvidos na construgéo da etnicidade, na

maioria dos casos, ainda aceitam a evidéncia escrita como uma fonte autorizada
e direta de informagao sobre as identidades do passado (e. g. KELLY e Kelly,
1980; McGUIRE, 1982; CLARK, 1987). A relagéo entre manifestacOes escritas
e materiais de etnicidade ndo tem sido colocada em questdo. Em contraste,
em linhas gerais, tem havido muitos debates nos tltimos dez a quinze anos
acerca da relagfo entre evidéncia arqueolégica e histdrica, e a prioridade, se
existe alguma, que poderia ser concedida a uma ou outra. -

Arqueologia Histdrica:
“serva” da Historia ou ciéncia objetiva?

A critica segundo a qual a Arqueologia tem sido a “serva” da Histéria
€ agora bem conhecida e pode ser aplicada a situagfo discutida aqui por
meio da qual as fontes histéricas tém desempenhado um papel decisivo na
identificacdo de entidades étnicas, sua origem geografica e cronoldgica e os
correlatos materiais associados a elas. Como em outras 4reas de pesquisa, a
evidéncia arqueoldgica tem sido ajustada em uma estrutura histérica, assim
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1imitando suas interpretagdes em perspectivas representadas nas fontes
documentais. Como Leone e Potter argumentaram em uma discussio da

2 Arqueologia Hist6rica em geral:

“O vestigio arqueoldgico e o vestigio documental sfo tratados
como se fossem ligados, um sendo dependente do outro. Ra ramente
¢ esta suposicdo explicita ou justificada, mas ela leva os
pesquisadores a integrar os materiais documentais e arqueolégicos
em um movimento tnico, de uma linha de evidéncia para a outra,
e faz um pouco mais que procurar por informagGes extremamente
limitadas™ (1988 : 12).

O dominio da palavra escrita sobre o material arqueolGgico tem sido

“recentemente desafiado pelo reconhecimento de que as fontes histéricas
~ ndo fornecem afirmagdes objetivas e absolutas sobre a natureza das
"‘l{.f, sociedades do passado. Antes, elas constituem perspectivas parciais e
. fragmentadas do passado, ndo somente como um resultado de niveis variados
. de preservagio, mas também porque elas representam pontos de vista de
© . setores particulares da sociedade, freqiientemente o grupo dominante (ver
. AUSTIN, 1997: 12; CHAMPION, 1997). Esse reconhecimento tem resultado
-+ em vdrias posi¢Oes. Alguns arqueSlogos (e.g. RUBERTONE, 1989: 32, 38-9)
- desconfiam do uso das fontes histéricas, argumentando que o material

arqueoldgico fornece uma fonte mais “objetiva” de evidéncia, e sugerem

“'que as fontes histéricas sejam relegadas a um papel secunddrio na
S -interpretagio arqueoldgica. Ainda tal abordagem engloba o que Beaudry,
.+~ Cook e Mrozowski (1999: 161) chamaram um “medo do &émico”, tentando
- eliminar subjetividade (interesses, politica, fatores ideol6gicos e assim por

diante) em vez de aceitd-la e desenvolver perspectivas criticas para examinar

.. representagdes subjetivas do passado. De fato, essa abordagem leva a uma
- Inversdo da relagdo determinista entre evidéncia histérica e evidéncia
- arqueoldgica: a evidéncia arqueoldgica é concedida agora prioridade.

Outra reac#o é caracterizada pelo argumento de que evidéncia histérica
e evidéncia arqueolégica poderiam ser consideradas como fontes de evidéncia

» do passado independentes e separadas (e.g. DEVER, 1977; WHITELAM,

1986; LEONE e Potter, 1988). Para alguns, esse argumento tem sido associado
a uma mudanca da reconstrugéo da histdria politica em favor da anélise de
longa duragio dos processos econdmicos e sociais, e conseqiientemente, a
Arqueologia e a Histéria tendem a ser olhadas como fontes complementares
de informagdo relativas a distintos aspectos da vida social do passado.
Contudo, outros (e.g. LEONE e Potter, 1988) enfocaram em questdes, tais
como identidade e status social, usando o registro histérico para construir
um quadro descritivo e o registro arqueolégico para explorar ambigiiidade e
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contradicdo, em vez de ser uma fonte de evidéncia complementar. O
argumento de que evidéncia arqueolégica e evidéncia histdrica ndo poderiam
ser misturadas uma com a outra é importante, mas nenhuma dessas
abordagens realmente dirige-se & questdo da subjetividade das fontes
histéricas. Além disso, ambas tendem a ver a evidéncia arqueoldgica como
uma fonte mais “objetiva” de informac&o. .

Como vérios pesquisadores tém recentemente argumentado, tanto as
fontes arqueolégicas como as histéricas fornecem perspectivas subjetivas
para o passado (e.g. BEAUDRY, Cook e Mrozowski, 1991; LITLLE, 1992;
HALL, 1994). Elas sdo subjetivas como um resultado dos processos
envolvidos na producéio dos vestigios literdrios e materiais e em termos de
sua interpretaco contemporanea. Por exemplo, Hall usou a nogéo de “texto”
para se referir tanto aos vestigios literdrios quanto aos materiais:

*Vendo o passado como um conjunto de textos complexos,
entrelagados para formar um curso, podemos privilegiar documentos
escritos sobre o registro arqueoldgico, ou agrupamentos de artefatos
sobre relatos de viajantes, registros legais e pinturas” (1994: 168).

Além disso, como Little (1991: 219) sugeriu, o significado é ambiguo
nos textos, imagens e cultura material; como nas fontes literdrias, o significado
na cultura material ndo € “fixo nem universal. A interpretaco (no passado e
no presente) fia-se no contexto e situagfo social, ndo somente do autor (ou
produtor), mas também do leitor e ouvinte”. Além disso, tal ambigiiidade e
subjetividade podem fornecer uma fonte importante de informag#o se sujeita
a andlise critica, de forma que, por exemplo, documentos produzidos pela
elite possam revelar diferentes grupos desprivilegiados e/ou inarticulados
dentro da sociedade (ver BEAUDRY, Cook e Mrozowski, 1991; HALL, 1994).

Essas abordagens fornecem uma base util para reconsiderar o uso dos
vestigios literdrios e arqueoldgicos na andlise das etnicidades do passado.
As fontes textuais precisam ser submetidas a uma andlise detalhada acerca
de seu envolvimento ativo na constru¢o das identidades do passado. Em
vez de ser tomada por sua aparéncia, as fontes documentais poderiam ser
consideradas em termos de contextos politicos e sociais nos quais foram
produzidas, as posi¢Oes e interesses dos autores e piiblico, e 0 papel ativo
que os textos podem ter desempenhado na construgdio e negociacfio da
identidade cultural. Por exemplo, como Kraabel (1985) mostrou, representacdes
da didspora de judeus em textos do cristianismo primitivo ndo sdo sempre
como eles imaginam. Os judeus, nesses textos, sfo freqlientemente
personagens imagindrios em disputas entre grupos cristdos. Referéncias a
préticas judaicas ndo necessariamente indicam a presenca de judeus nem
representam com exatiddo préticas judaicas. Tais representacdes, ele
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- argumenta, nfo sdo representagOes imparciais e “objetivas” de judeus e do

judafsmo (KRAABEL, 1985: 241). Uma vez que sua subjetividade é
[ reconhecida, tais documentos podem fornecer importantes informagdes sobre

os contextos culturais de identificagdo judaica e a construgdo do modo de
. ser judeu por outros no periodo do cristianismo primitivo. Contudo, o
. reconhecimento do papel subjetivo e ativo das fontes escritas na construgo
- das identidades étnicas levanta mais questdes sobre a relagfo entre
“manifestagOes materiais e literdrias da etnicidade. Podemos esperar encontrar

a mesma espécie de representacdes de identidade étnica no registro
- arqueol6gico, como fazemos nas fontes histéricas? Sugiro que ndo, e que
© podemos obter uma melhor compreensdo das maneiras pelas quais as
" evidéncias histéricas e arqueoldgicas podem ser usadas na andlise das
+‘etnicidades do passado se levarmos em conta os processos envolvidos na
- construgdo da identidade étnica.

Uma abordagem teérica para a etnicidade

Durante as dltimas trés décadas, um considerdvel corpo de pesquisas
foi’formado nas Ciéncias Humanas, revelando que os grupos étnicos néo
sdo meramente entidades que comportam culturas, isto €, a identidade do
grupo nio é um reflexo passivo e direto de uma cultura ou lingua distinta. Na
verdade, a etnicidade envolve a construgiio subjetiva da identidade com
base na cultura compartilhada real ou pressuposta e/ou descendéncia comum,
€-0s grupos tém sido estudados pelos antrop6logos e sociélogos com base
nha auto-defini¢éo e definicéo pelos outros (e.g. BARTH, 1969: 10; COHEN,
1978; CHAPMAN, McDonald e Tonkin, 1989; RINGER e Lawless, 1989;
HENNAN, 1994). Em muitos exemplos, somente certas prdticas sio
envolvidas na percepgio e expressdo da diferenca étnica, enquanto outras
préticas culturais e crengas s@o compartilhadas para além das fronteiras
étnicas (ver HODDER, 1982). Além disso, os processos envolvidos na
construcdo das identidades étnicas e a selegdo de caracterfsticas culturais e
- lingiifsticas particulares como sfmbolos relevantes de identidade acontecem
o contexto da interagdo social e envolvem a atribuiggo de identidade frente
a0s outros (ver BARTH, 1969; ROOSENS, 1989; ERIKSEN, 1992). Em muitos
exemplos, a construgdo ativa de identidade estd embutida na negociagéo
~-dos interesses econdmicos e politicos ou o que pode ser amplamente
- denominado relagdes de poder. Por exemplo, tem sido mostrado que os
individuos podem mudar a identidade em diferentes sitnagdes ou até
Permanentemente, dependendo de seus interesses (e.g. BARTH, 1969;
EIDHEIM, 1969), e muitos estudos tém explorado as maneiras pelas quais os
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_ grupos étnicos se formaram e o contexto de resisténcia & dominagdo colonial
e do Estado (ver COMAROFF e Comaroff, 1992; DEVALLE, 1992; ERIKSEN,
1992).

Tal abordagem para a etnicidade marca uma importante fuga da hipétese
tradicional de que os grupos étnicos refletem culturas e linguas distintas,
uma idéia que tem sido central para muitas disciplinas nas Ciéncias Humanas,
incluindo a Arqueologia. J4 nfo pode ser admitido, como na Arqueologia
histérico-cultural, que as culturas arqueoldgicas reflitam povos do passado,
um ponto que tem sido realgado em intimeras posi¢oes dos anos 1960 em
diante. (e.g. BINFORD, 1962; UCKO, 1969; HODDER, 1978; RENFREW, 1987;
SHENNAN, 1994). Certos aspectos da cultura material podem ter sido
envolvidos na expressdo das identidades étnicas no passado, mas muitos
outros podem ter sido compartilhados entre grupos. De fato, € pouco provével
que a identidade de um grupo seja monolftica e homogénea, assim como néo
sdo as crengas e préticas que participaram dessa identidade. E também
provdvel que as relacdes entre identidades étnicas particulares e tipos
particulares de cultura material (“marcadores étnicos”) tenham sido fluidas e
ambiguas e a expressdo da etnicidade pode ter mudado em diferentes
contextos de interacfo social. Assim, a ado¢f@o do estilo de cerAmica
“ocidental” pelas comunidades de imigrantes chineses nos Estados Unidos,
ou a adogdo de estilos arquitetdnicos greco-romanos pelas comunidades
judaicas no final do primeiro milénio antes de Cristo, nfo necessariamente
representam evidéncia de aculturagio ou helenizagfo. E da mesma forma
provavel que tais tipos de cultura material foram deliberadamente apropriados
e redefinidos na expressdo da identidade chinesa ou judaica (e ver
RUBERTONE, 1989: 36; RAJAK, 1994: 235).

Assim, teorias recentes da etnicidade nas Ciéncias Humanas apresentam
um importante desafio para as técnicas tradicionais de identificar grupos
étnicos na Arqueologia. Se aceitamos que a identidade étnica é
essencialmente baseada na identificacdo autoconsciente com um grupo

particular (SHENNAN, 1994: 14), tais teorias poderiam parecer sustentar o

argumento de que os arque6logos séo dependentes das fontes histéricas,
pois estas fornecem o acesso as reflexdes autoconscientes dos povos.
Contudo, a maior parte das teorias de etnicidade que enfatizam os aspectos
subjetivos e autoconscientes da identidade fracassam ao tratar da relagio
entre cultura e etnicidade (ver JONES, 1997: 87). Tem sido convincentemente
demonstrado que ndo h4 relagio um a um entre grupos étnicos e culturas,
mas a precisa relacfo entre percepgdes dos autores e expressdes da
etnicidade, e os contextos culturais e relagdes sociais nos quais eles estfio
inseridos, t8m sido negligenciados (e.g. BARTH, 1969; GLAZER e Moynihan,
1975; RINGER e Lawless, 1989). Antes, a cultura foi reduzida a um conjunto
epifenomenal e arbitrdrio de simbolos manipulados na perseguigéio por
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- interesses de grupos em variados contextos sociais e histéricos (ERIKSEN,
. 1992:30).

A relagfio entre a consciéncia de etnicidade dos povos e seus contextos

. culturais pode ser explorada por meio de teorias da prética que se direcionem
. arelaclo geral entre as condigdes de vida social e as construgBes subjetivas
- dos povos de suarealidade social (ver BENTLEY, 1987, 1991; JONES, 1997).
. O antropélogo Pierre Bourdieu (1977) argumentou que 0s povos possuem
<+ disposi¢des durdveis e freqiientemente subliminais, relativas a certas
- percepgdes e praticas (tais como aquelas relativas a divisdo sexual do trabalho,
. moralidade, gostos e assim por diante). Tais disposi¢des tornam-se parte de
= um sentido individual de si em uma tenra idade, e s3o geradas por condigdes,

. compondo um ambiente social particular, como modos de produgio ou acesso

a‘certos recursos (BOURDIEU, 1977: 77-93). Bourdieu chama a totalidade
dessas disposi¢des habitus. Em contraste as teorias tradicionais de cultura,
0 habitus ndo consiste em um sistema de regras normativas que existem fora
dahistéria individual (BOURDIEU, 1977: 72). Antes, as orientagdes do habitus
“s8o de uma vez ‘estruturas estruturantes’ e ‘estruturas estruturadas’; elas
formam e sfo formadas pela prética social” (POSTONE, LiPuma e Calhoun,
1993: 4).

' Oconceito de habitus pode ser usado para explicar a maneira pela qual
as classificagdes étnicas subjetivas sdo baseadas nas condigBes sociais,
caracterizando dominios sociais particulares. A etnicidade néo € um reflexo
passivo de similaridades e diferengas nas préticas culturais e condigdes
estruturais nas quais os agentes sio socializados. Também néo € a etnicidade
inteiramente constituida no processo de interagfo social por meio do qual as
‘caracteristicas culturais epifenomenais sdo manipuladas na busca por
interesses econdémicos e politicos. Antes, tirando da teoria da prética de

. Bourdieu, pode ser argumentado que a construgdo da identidade étnica &
- baseada nas disposi¢des subliminares compartilhadas do habifus que formam
-.@ sdo formadas por um conjunto de préticas:

“[Um] habitus compartilhado gera sentimentos de identificacdo
entre pessoas particularmente dotadas. Aqueles sentimentos sfo
conscientemente apropriados e ddo forma por meio de recursos
simbdlicos existentes” (BENTLEY, 1987: 173).

Além disso, esses “recursos simbdlicos”, tais como lingua, cultura
Material, crenga e assim por diante, nfo s#o arbitrérios. As préticas culturais

'€ crengas que se tornam concretizadas como simbolos de etnicidade sdo

derivadas de, e ressonam com, préticas habituais e experiéncias pessoais,

i Como também refletem as condi¢es imediatas e interesses que caracterizam
-~ Situages particulares. Como Eriksen argumentou, os simbolos de etnicidade
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sdo intrinsicamente ligados a mundos vividos, préticos, contendo
significados especificos e relevantes, que por um lado contribuem
para moldar a interacéo, e por outro lado limitam o nimero de
opgdes na producdo dos signos étnicos (1992: 45).

Ainda, o habitus ¢ a etnicidade ndo sdo diretamente correspondentes,
como na equagdo de cultura e etnicidade. H4 um rompimento entre as
disposi¢des culturais compondo o Aabitus como um todo ¢ a representagéo
objetivada da diferenca cultural envolvida na expressio da etnicidade.
Disposi¢Ges habituais compartilhadas fornecem a base para o reconhecimento
das bases comuns de sentimento e interesses, € a percepgdo e comunicagfo
das afinidades e diferencas culturais que a etnicidade acarreta. Contudo,
uma consciéncia de etnicidade somente emerge no contexto da interagdo
social entre pessoas de tradi¢des culturais discrepantes. Tais formas de
intera¢do levam a um modo reflexivo de percepgiio, envolvendo uma
racionalizacfo consciente das praticas culturais que tém previamente
constituido modos de comportamento subliminares e tomados como certos.
Tal exposi¢do para as arbitrariedades das prdticas culturais, que t€m até aqui
sido tomadas como evidentes e naturais, permite e requer uma mudancga “no
nivel do discurso, para racionalizar e sistematizar” a representagéo daquelas
préticas culturais e, de forma geral, a representacéo da tradico cultural em si
(BOURDIEU, 1977: 233). E em tal nivel discursivo que as categorias étnicas
sio produzidas, reproduzidas e transformadas por meio da comunicagdo
sistemdtica de diferencgas culturais com rela¢do aos “outros étnicos”
particulares.

H4 numerosos exemplos desse processo na literatura etnogréfica. Por
exemplo, no processo de interagdo e comunicacéo entre o povo tswana da
Africa meridional e missiondrios evangelistas, ambos os grupos comegaram
a reconhecer distingdes entre si. De fato, eles comecaram a objetivar seu
mundo em relagdo a um outro estranho, e no processo inventaram para si
mesmos uma coeréncia e uma distin¢fio autoconscientes. Essa objetivacéo
da cultura ndo é uma fabricagéo, uma construgéo inteiramente instrumental,
A etnicidade tswana € baseada na percepgio de fundamentos compartilhados
de prética e experiéncia em setswana (modos tswana) em oposi¢fo a sekgoa
(modos europeus). Mas também tem sido fundamentalmente influenciada
pela situac@o colonial que resultou em um rompimento com as formas pré-
existentes de identidade. Foi somente como um resultado da interagfo entre
os tswana e membros da sociedade colonial que a tradigdo tswana foi
objetivada como um corpo coerente de conhecimento e prética, unindo o
povo tswana como um grupo étnico. (Para mais discussdes, ver COMAROFF
e Comaroff, 1992)
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Assim, a forma que as expressdes das diferencas culturais tomam &
onstituida pela interse¢éo do habitus dos povos com as condigdes sociais,
onstituindo um contexto histérico particular. Essas condi¢Ses incluem os
modos predominantes de dominacéio e a relativa distribuiciio dos meios
‘materiais e simbdlicos necessérios para a imposicéo dos regimes dominantes
de categorizagdo étnica. A extensdo pela qual a etnicidade é envolvida em
ealidades culturais pré-existentes representadas pelo habitus compartilhado
‘¢ altamente varidvel e contingente nas transformagdes culturais geradas
ipelos processos de interag@o e a natureza das relaces de poder entre os
grupos” que interagem (COMAROFF e Comaroff, 1992: 56). Além disso, as
xpressdes das diferencas étnicas sdo um produto da inter-relagéo entre as
raticas culturais particulares e as experiéncias histéricas ativadas em
ualquer contexto social, e mais amplamente discursos da etnicidade.
onseqiientemente, o contetdo cultural da etnicidade pode variar substancial
qualitativamente em diferentes contextos, como pode também a importincia
a etnicidade (ver ERIKSEN, 1991 e 1992).

Tal teoria d4 conta da natureza dinAmica e contextual da etnicidade, ao
1esmo tempo que dirige-se a relagfio entre as percepgdes dos povos sobre
a'etnicidade e as praticas culturais e relagdes sociais em que eles estdo
inseridos. Além disso, ela sugere que provavelmente hd diferengas
ignificantes entre representacdes discursivas literdrias de etnicidade e sua
manifestagdo na prética social, que tem importantes implicages para a
Anterpretagdo de grupos étnicos na Arqueologia Histérica.

Prética e Representagéo

- A teoria da etnicidade proposta aqui sugere que os arque6logos podem
. néo ser capazes de encontrar um reflexo das “entidades étnicas”,
- representadas nas fontes histéricas, no vestigio arqueolégico (ver também
“MILLER, 1985: 202, com relag?o i casta). Com efeito, é possivel questionar a
prépria existéncia de entidades étnicas limitadas e homogéneas, exceto em
-um nivel conceitual abstrato. As categorias étnicas sdo baseadas em uma

» consciente reificagdo das prdticas culturais transitérias, tendo lugar em
E © diferentes contextos espaciais e temporais (BOURDIEU, 1990: 84, sobre
- genealogia e territorialidade), e o “grupo” somente existe no contexto da
interpretagio que justifica e explica as préticas do passado e os modos de
interagzo e informa o futuro. Em contraste, a préxis da etnicidade resulta em
multiplas realizagdes transitSrias da diferenca étnica em contextos particulares.
Essas realizagbes préticas da etnicidade em muitos exemplos envolvem a
“Produgdo e consumo de distintos estilos de cultura material. Mas elas séo
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um produto da intersecfo de disposi¢des perceptivas e préiticas do povo
envolvido e os interesses e oposi¢des produzidos em um contexto social
particular, em vez de categorias abstratas da diferenca.

Essa distingdo entre representa¢des conceituais abstratas da etnicidade
e a praxis da etnicidade € em vdrios sentidos andloga a distingdo de Connerton
(1989: 72) entre contextos de “inscri¢do” e “incorporagdo”. Asrepresentacdes
abstratas da etnicidade sdo freqiientemente encontradas em ‘praticas
inscritas’, tais como a escrita, a arte e outras formas simbdlicas, que
entesouram e encapsulam a informagdo muito tempo depois que o “autor”
deixou de informar. Ao passo que a préxis da etnicidade cai no dominio da
“prética incorporativa”, tais como préticas didrias, atos de desempenho e
comportamento corporal que transporta mensagens que Um transmissor ou
transmissores “concedem por meio de sua atividade corporal corrente, a
transmissdo ocorrendo somente durante o tempo que seus corpos estio
presentes para manter esta atividade” (Connerton, 1989: 72).

Essas formas diferentes de prética, inscritiva e incorporativa, podem
ndo ser vistas como categorias fixas e exclusivas; elas envolvem-se uma na
outra e persistem ao lado uma da outra em qualquer situa¢@o sociocultural
particular. Contudo, elas representam um til dispositivo heuristico que nos
permite isolar diferencas qualitativas na manifestagdo da etnicidade em
diferentes contextos. Como Connerton (1989: 4, 100-1) ressaltou, a Hist6ria
interpretativa tem tradicionalmente tomado a inscri¢fio, mais comumente a
inscrigéo textual, como seu objeto privilegiado de pesquisa. Ao reconstruir
grupos étnicos do passado, historiadores e arquedlogos t€ém combinado em
dar prioridade as representagdes literdrias da etnicidade e procuram por um
reflexo isomorfico de tais categorias no registro arqueolégico. Mas agir assim
é cometer o engano de misturar manifestagdes da etnicidade qualitativamente
diferentes. O registro arqueolégico pode fornecer evidéncia para muitos
aspectos da prética inscritiva, tais como em motivos simbdélicos e estilos
arquitetdnicos, mas a vasta proporgéo de material recuperado € o produto de
transitérias, mas continuas, praticas culturais, muitas das quais podem ter
sido envolvidas no reconhecimento e expressio da diferenga étnica.

Isso néo € sugerir que a vasta maioria de material arqueoldgico néo é
relevante para a andlise da etnicidade. Ao contrério, a anélise de tal material
pode fornecer importantes informagdes sobre contextos experimentados,
praticos, com os quais as representac¢des inscritivas ou discursos da

etnicidade cruzam e derivam seu poder. Também, o estudo da cultura material -

potencialmente fornece acesso a praticas multivocais que podem ser
reduzidas a representacGes descontextualizadas e univocais por certas formas
de andlise textual (ver RAPPAPORT e Cummins, 1994: 92). O ponto que
‘desejo enfatizar aqui € a importancia de reconhecer diferengas qualitativas
entre representagdes objetivadas, inscritivas da etnicidade e a prdxis da
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tnicidade. Em lugar das aparentemente coerentes categorias étnicas que
4o produzidas em um nivel discursivo, a praxis da etnicidade pode ser
manifestada no registro arqueolégico como uma complexa rede de fronteiras
estilisticas sobrepostas, constituidas por expressdes da diferenga étnica,
?- expréssées que eram de uma vez transitérias, mas também sujeitas a reprodugéio
. transformag@o em processos continuos da vida social.

Conclusdes

Debates recentes em Arqueologia Histérica tém contribuido para o
esenvolvimento de uma abordagem centrada no sentido e contextual para
uso de fontes histdricas e arqueoldgicas. Enfatizando a natureza situada e
ubjetiva da evidéncia histérica, esse trabalho fornece uma base importante
ara explorar o papel ativo dos textos na construgio das identidades do
assado. Além disso, de qualquer forma, € também importante considerar a
aneira precisa na qual as tradi¢Ges materiais e literdrias so ligadas na
onstrugfo da realidade social. Explorando as maneiras pelas quais a literatura
sa cultura material sdo simultaneamente envolvidas na construgéo da -
tnicidade, torna-se claro que hd importantes diferencas qualitativas entre a
epresentagdo da etnicidade na literatura, e outras formas de inscrigdo, e
xpressoes da etnicidade incorporadas nas préticas culturais que contribuiram,
¢ forma significativa, para o registro arqueolégico. Como um resultado, as
‘fontes arqueoldgicas e histéricas podem fornecer tanto perspectivas
complementares como contraditérias sobre as etnicidades do passado.
Tal abordagem tem importantes implica¢Ges para a andlise dos grupos
tnicos em Arqueologia Histérica. Nem arquedlogos, nem historiadores podem
‘continuar a aceitar as categorias étnicas representadas em fontes literdrias
como representacdes diretas de entidades étnicas homogéneas, com
coordenadas espaciais e temporais singulares. Mas, reciprocamente, eles
h8o poderiam negligenciar a evidéncia literdria em favor de andlises
‘arqueolGgicas supostamente mais “objetivas” da histéria de longo prazo,
como tem sido a moda recente. Enquanto hd um lugar para a anélise de, por
- €Xemplo, processos econdmicos e sociais de longa duragfio, hd também
: considerdvel campo para uma Arqueologia da praxis social das identidades.
- Para fazer isso, ser4 necessério abandonar a procura por grupos étnicos
homogéneos e limitados e enfocar nas maneiras que os estilos particulares
de cultura material podem ter sido envolvidos na expresso ativa da etnicidade
- em diferentes contextos. Além disso, por meio da andlise da organizagdo
“€spacial, modos de produgdo, estilos arquitetdnicos e assim por diante,
... Arquedlogos podem explorar as maneiras pelas quais os sistemas discursivos
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de diferenca cruzam com os valores e modos de prética, o habitus, que
caracterizaram contextos histdricos particulares.

Assim, ao contrério da idéia de que os arqueélogos ndo podem esperar
estudar etnicidade na auséncia das fontes histdricas, esta abordagem sugere
que os historiadores ndo podem esperar estudar grupos étnicos do passado
sem considerar a cultura material. Uma abordagem contextual e centrada no
sentido para a andlise arqueoldgica da etnicidade oferece uma contrapartida
essencial para o estudo critico das representag3es textuais da etnicidade. A
préxis da etnicidade ndo pode ser ignorada em favor da anélise deidentidades
sociais como construgbes inteiramente discursivas, como Norton ressaltou:

«A andlise de processos discursivos tende a negligenciar a questéo
de como os significados sdo socialmente experimentados e vividos.
A equagdio do social com o discursivo parece freqiientemente
achatar ou empobrecer a textura da realidade social” (1993: 756). -

Para evitar tal achatamento da etnicidade, é necesséario enfocar nas
maneiras que os discursos culturais sobre identidade séo relacionados as
relagbes sociais e atividades concretas, e a natureza varidvel da existéncia
social desses discursos (ibid.). Os arquedlogos podem ndo ter facil acesso
as maneiras pelas quais os povos viveram no passado, mas eles podem
certamente procurar explorar a préxis da etnicidade, e como ela se cruza com

os sistemas discursivos de diferenga representados nas fontes histéricas,
em vez de aceitar os tiltimos como representagdes diretas da realidade social.
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A IMPORTANCIA DE SER URO: MOVIAENTOS INDIGENAS,
POLITICAS DE IDENTIDADE £ PESQUISA GENETICA
NOS ANDES PERUANOS

Michael Kent
University of Manchester — Reino Unido

Resumo: O objetivo deste artigo é explorar as inter-relagoes entre a pesquisa ge-
nética, as lutas politicas de movimentos indigenas e os processos de formagdo de
identidade étnica. Em particular, visa analisar as condi¢oes sociais que levaram a
colaboragdo entre os uros, um grupo indigena que habita as ilhas flutuantes do lago
Titicaca (Peru), e pesquisadores do projeto Genografico. Os uros, cujas reivindica-
¢oes de uma identidade étnica diferenciada eram altamente contestadas no dmbito
local, se associaram aos geneticistas com o objetivo de obter um apoio cientifico para
a afirmagdo dessa identidade e como parte das suas estratégias politicas e demandas
territoriais. Assim, esse caso contribui ao maior entendimento da incorporagdo da
pesquisa genética dentro de politicas conceituais travadas em torno das identidades
étnicas, bem como da articula¢do do conhecimento genético com registros preexis-
tentes para definir tais identidades.

Palavras chave: Andes, genética, identidade, movimentos indigenas.

Abstract: The objective of this paper is to explore the interrelations between genetic
research with human populations, the political strategies of indigenous movements
and processes of identity formation. In particular, it will analyse the social conditions
that have resulted in the collaboration between the Uros, an indigenous group living
on the floating islands of Lake Titicaca (Peru), and researchers of the Genographic
project. The Uros, whose claims to a differentiated ethnic identity were highly contest-
ed within the local context, engaged with geneticists with the aim to obtain scientific
support for this identity. This was part of their political strategies for their territorial
rights. As such, this case offers new insights into the incorporation of genetic research
within the conceptual politics waged around ethnic identities, as well as the articula-
tion of genetic knowledge with pre-existing registers to define such identities.

Keywords: Andes, genetics, identity, indigenous movements.
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Em novembro de 2008 ocorreu um encontro inusitado na cidade peruana
de Puno, a beira do lago Titicaca.' No lobby de um hotel se reuniram o prefeito,
os vereadores e outras autoridades dos uros, um pequeno grupo indigena que
mora em ilhas flutuantes artificiais no meio do lago, com uma equipe de ge-
neticistas. Neste tltimo grupo estava presente o professor Fabricio Santos, da
Universidade Federal de Minas Gerais — coordenador do projeto Genografico?
para a América do Sul — e o professor Ricardo Fujita, da Universidad de San
Martin de Porres, de Lima, o qual ja tinha desenvolvido pesquisas genéticas
anteriores sobre os uros em parceria com José Sandoval (Cordova et al., 2008;
Delgado Silva et al., 2002; Sandoval et al., 2004). A reunido com os uros visa-
va lhes apresentar os resultados preliminares de amostras coletadas entre eles
no ano anterior.

Diferentemente do mundo indigena amazonico, nos Andes pequenos
grupos relativamente isolados ndo sao comuns. Ao contrario, a populacao in-
digena — constituida principalmente por aimaras e quéchuas — se conta aos
milhdes, e um contato intenso com o mundo ndo indigena foi estabelecido
ha séculos. A populacdo assentada ao redor do lago Titicaca se estima em 1,5
milhdo, com a maior cidade sendo a capital regional de Puno, com 120 mil
habitantes. Nesse quadro, os uros representam a Unica excecdo. Com uma
populagdo pequena, de aproximadamente duas mil pessoas, seu habitat até
ha pouco era relativamente isolado no meio dos extensos campos de junco
da baia de Puno. Eles se consideram como descendentes dos antigos urus,’
geralmente reconhecidos como o primeiro grande grupo étnico dos Andes
(Wachtel, 1990). As autoridades dos uros tém usado essa identidade diferen-
ciada na luta por maior autonomia territorial frente a uma area protegida pelo

Este trabalho resulta de uma reflexdo desenvolvida no dmbito do projeto “Raga, gendmica ¢ mestica-
gem na América Latina: uma abordagem comparativa”, financiada pelo Economic and Social Research
Council do Reino Unido. A pesquisa foi financiada pela School of Social Sciences da Universidade de
Manchester entre 2004 ¢ 2007, com um total de 15 meses de trabalho de campo na baia de Puno. O
Royal Anthropological Institute contribuiu com um Sutasoma Award em 2008. Informagdes adicionais
foram coletadas durante breves visitas ao campo em Novembro de 2008 e Setembro de 2010. Agradeco
particularmente a Thereza Menezes, Peter Wade, Ricardo Ventura Santos, Penny Harvey, John Gledhill,
Olivia Harris e Karen Sykes para seus comentarios e outras valiosas contribui¢des ao desenvolvimento
desta reflexdo.

O nome ¢ derivado do patrocinador principal do projeto, a National Geographic Society.

Reparar a ortografia diferente usada para se referir aos urus pré-colombianos. Essa ortografia ¢ usada
também pelos trés grupos bolivianos que reivindicam a mesma descendéncia.

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 17, n. 35, p. 297-324, jan./jun. 2011



A importéancia de ser uro 299

Estado — a Reserva Nacional del Titicaca, criada em 1978 — e populagdes
ribeirinhas aimaras e quéchuas que reivindicam parte do mesmo territorio.

No encontro em questdo, os geneticistas tinham Otimas noticias para
oferecer as autoridades dos uros: as pesquisas deles demonstraram que os
uros ainda conservam um importante componente genético diferencial no seu
DNA, provavelmente derivado dos antigos Urus. Entre outras coisas, as anali-
ses revelaram a existéncia de alelos proprios, ou seja, caracteristicas genéticas
que sdo Unicas e ndo se encontram em nenhuma outra populagdo.® Os uros
presentes receberem a noticia com grande entusiasmo. O prefeito Julio Vilca,
entre os uros um dos principais articuladores de uma identidade étnica dife-
renciada, ressaltou que esse estudo poderia ajuda-los muito na luta pelos seus
direitos. O clima de efusdo tomou conta dos geneticistas também, resultando
numa troca de ideias sobre como os estudos deles poderiam ajudar na reivin-
dicagdo dos direitos indigenas. Depois do encontro, o prefeito Julio deu varias
entrevistas a midias locais e nacionais nas quais afirmou que “os cientistas
da National Geographic acabam de confirmar que eu sim sou uro, € que meu
povo ¢é o mais antigo dos Andes”.’

Os uros encontraram entre os geneticistas raros aliados na luta por sua
identidade étnica, que costuma ser fortemente contestada por diversos seg-
mentos sociais em Puno. Geralmente eram considerados como aimaras, nao
so por seus oponentes dentro do Estado, mas também por grande parte da elite
intelectual, por antropdlogos da Universidad Nacional del Altiplano sediada
em Puno e até pelos proprios guias turisticos que vivem das visitas as ilhas flu-
tuantes dos uros. Uma breve anedota serve como ilustracdo. Rosita Pino, irma
da coordenadora do Centro Cultural Casa del Corregidor que foi o primeiro
espaco em Puno a divulgar as pesquisas de Fujita e Sandoval, narrava da se-
guinte maneira um passeio que ela fez as ilhas flutuantes no comeco de 2008:

Quando chegamos as ilhas, o guia como sempre comegou a dizer que 0s uros
ndo sdo uros de verdade. Entdo perguntei por que ele dizia isso. “Eu estudei as
cronicas e entdo eu sei como eram os uros antigos”, me respondeu.® Entdo lhe
disse: “Mas vocé ainda ndo sabe que a genética demonstrou que os uros sim sdo

A ocorréncia de alelos proprios € pouco frequente em populagdes andinas.

Comunicagao pessoal (setembro de 2010).

Essa resposta também recebi frequentemente nas vezes que perguntei aos guias em que baseavam suas
afirmagdes de que os uros nao sao uros.
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uros de verdade?” O guia ficou calado e depois de um tempo disse: “Bem, na
verdade € assim que na faculdade’ nos ensinam a falar sobre os uros.”

Essa anedota ilustra ndo s6 a que ponto a contestacdo da identidade dos
uros tornou-se institucionalizada, mas também o poder potencial da genética
de interferir nesse debate sobre a identidade deles e de desestabilizar o discur-
so dominante.

Esse quadro permite explorar algumas perguntas-chave que tém preocu-
pado tanto geneticistas quanto antropologos. Como o conhecimento genético
¢ recebido pelas populagdes estudadas? Como este se entrelaga com politicas
de identidade e lutas politicas? E como, de maneira mais geral, a genética se
articula com registros sociais? (ver em particular Brodwin, 2002; Goodman;
Heath; Lindee, 2003; Koenig; Lee; Richardson, 2008; Palsson, 2008; Santos,
2002; Wade, 2007). Este artigo visa contribuir com respostas a tais perguntas
através da interpretacdo e contextualizagdo do evento etnografico acima des-
crito. Obviamente, a explicagdo mais simples da efusdo entre geneticistas e
autoridades dos uros é que as defini¢des de ambos os lados coincidiram. Se
ndo tivessem coincidido, a recepc¢do dos resultados por parte dos uros certa-
mente teria sido muito menos calorosa. Aqui, contudo, gostaria de ir além do
obvio e analisar por que essa coincidéncia se tornou importante e o que isso
revela sobre a relagdo entre a genética, as populacdes que ela pesquisa e os
processos politicos nos quais estas estao imersas.

E importante ressaltar que o objetivo deste artigo ndo é avaliar se os uros
sdo “uros de verdade”, mas analisar como essa pergunta se tornou relevan-
te nesse contexto especifico. Portanto ndo visa ressuscitar o intenso debate
que foi travado dentro da antropologia durante os anos 1990 sobre a “inven-
¢do da tradicao” e a autenticidade das identidades étnicas (ver, em particu-
lar: Hanson, 1989; Hobsbawm; Ranger, 1983; Sahlins, 1993, 1999; Thomas,
1992). Contudo, se interrogativas do tipo “sdo os uros realmente uros?” hoje
em dia sdo geralmente descartadas como perguntas tedricas e analiticas a se-
rem respondidas através da etnografia, elas continuam relevantes como ques-
toes etnograficas dentro de um campo social e politico no qual populagdes

7 No Peru, guia turistico é uma profissdo protegida por lei. Em Puno, s6 ¢ permitido trabalhar como guia
com diplomas dos cursos de turismo da Universidad Nacional del Altiplano e de dois institutos privados
de ensino superior.

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 17, n. 35, p. 297-324, jan./jun. 2011



A importéancia de ser uro 301

indigenas recebem fortes incentivos para a produgdo de identidades essencia-
lizadas. O enfoque aqui sera, portanto, sobre as politicas conceituais travadas
em torno da identidade dos uros.® Vale também ressaltar que este artigo ndo
visa interferir no debate sobre a legitimidade da pesquisa genética com popu-
lagdes humanas, mas contribuir para um entendimento maior das condigdes
sociais que possam levar a aceitagdo ou rejeicao desse tipo de pesquisa por
parte das populagdes que constituem seu objeto.

Em continuag@o, este artigo apresentara os uros de hoje em dia e discutira
quem foram os Urus pré-colombianos. Depois, analisard os diferentes regis-
tros acionados para estabelecer ou negar a continuidade entre uns e outros. Em
seguida, abordara a importancia para os uros da afirmagdo de uma identidade
étnica diferenciada, assim como a dialética entre essa afirmagéo e a negagdo
dessa identidade por parte dos adversarios politicos deles. Isso sera seguido
por uma analise do que o material apresentado aqui revela sobre a genética e
a sua relagdo com processos e registros sociais. Finalmente, o artigo concluira
com uma discussao preliminar das consequéncias sociais da incorporagdo do
conhecimento genético dentro do debate sobre a identidade dos uros.

0s uros hoje em dia

Nas suas autorrepresentacdes étnicas os uros costumam se definir como o
“povo do lago” — ou “Qot Sufiis”, na denominagdo que apropriaram da lingua
original uru. E nada poderia ser mais apropriado. A vida deles estd intimamen-
te ligada ao lago e seus recursos. Cerca de 60% da populagdo esta assentada
em ilhas flutuantes nos vastos campos de junco — foforales na denominagéo
local — da baia de Puno,’ o restante morando em terra firme no povoado de
Chulluni. Essas ilhas artificiais sdo feitas de plataformas de juncos e suas rai-
zes que se desprendem do fundo do lago em épocas de chuva quando o nivel

Na area de pesquisa, politicas conceituais similares estdo sendo travadas também em torno do proprio
conceito de “indigena”. Tendo mudado de classificagdo de “indio” para “campesino” durante a segunda
parte do século XX, as populagdes do Altiplano Andino voltaram a se apropriar de identificagdes étnicas
como “indigena” a partir dos anos 1990. Contudo, principios de representagdo baseados na classe e na
etnia continuam a coexistir. Além disso, certos setores abandonaram o conceito “indigena” a favor da
categoria de “originario”. Se neste artigo se emprega o conceito indigena, ¢ devido ao fato de que na area
de pesquisa a grande maioria das pessoas se autodefinia como tal.

Esses campos de junco tém uma dimensao de aproximadamente 30 mil hectares.
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das aguas sobe. No lugar de maior concentracao de ilhas flutuantes — o rio
Huili, um rio natural que percorre os campos de junco, a meia hora de barco de
Puno — hé hoje em torno de 60 ilhas de tamanho variavel, com uma ilha tipica
contando entre trés e oito familias, e medindo uns 20 por 30 metros.

A economia dos uros esta fortemente ligada ao uso dos recursos aqua-
ticos, em particular através da pesca, da caga de aves e da coleta de ovos. Os
juncos servem como material de base para a construgdo e manutengdo das
ilhas, das casas e de suas balsas, para a producdo de artesanato para o turismo,
e as vezes até como alimento. Hoje em dia um niimero cada vez maior dos
uros encontra seu sustento numa vasta industria turistica centrada nas ilhas
flutuantes. Esse habitat fora do comum tornou os uros um icone nacional e
segundo destino turistico mais importante do Peru depois de Machu Picchu.
Devido a sua proximidade geografica e sua ampla inser¢ao no mercado tu-
ristico, a populagdo dos uros tem uma consideravel articulagdo economica e
politica com a cidade de Puno. A maioria dos uros mais jovens tem cursado
o segundo grau em escolas de Puno e Chulluni, e uma parcela deles inclusive
nivel superior, sobretudo na area de turismo. Contudo, praticas matrimoniais
continuam predominantemente endégamas.

O habitat das ilhas flutuantes também tem produzido uma sociabilidade
muito particular entre os uros. A mobilidade territorial ¢ uma caracteristica
central de sua vida social. Como as ilhas sdo flutuantes, elas sdo relativamente
faceis de mover. O nivel do lago Titicaca ¢ sujeito a flutuagdes importantes,
nao so6 entre a época de chuva e a estagdo seca, mas também entre ciclos mais
longos de secas e inundagdes. As vezes os campos de junco secam e se tornam
terra firme, em outros momentos ficam inteiramente submersos. Portanto, de-
pendendo do nivel do lago, partes diferentes dos campos de junco sdo mais
adequadas para morar. Em consequéncia, historicamente os uros tém ocupado
diferentes partes dos campos de junco. O surgimento do turismo tem contribu-
ido fortemente com esse processo: desde os anos 1970 houve um movimento
constante de ilhas flutuantes dependendo de mudancas nas principais rotas
turisticas.

Outra caracteristica-chave da vida nas ilhas flutuantes ¢ a flexibilidade
social. A estrutura fisica pouco so6lida das ilhas abre possibilidades em termos
de moldar a vida social de formas inimaginaveis para quem mora em terra fir-
me. Quando numa ilha explode um conflito que passa além das possibilidades
da mediagdo, a resolu¢do mais comum € a separacdo: com uma serra se corta
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a ilha em diferentes pedagos, e cada parte toma seu proprio rumo. A fissdo e
a fusdo de ilhas também s3o usadas como recurso politico. Quando em 2005
os uros mantiverem um guarda florestal da reserva refém durante 48 horas na
escola da ilha Tribuna, o Ministério Piblico abriu um inquérito contra varias
autoridades dos uros. Para evitar serem envolvidos no processo, os moradores
da ilha Tribuna decidiram separar a ilha deles, dar nomes novos as duas partes
e remover a escola para o outro lado do rio Huili. Assim, no dia em que uma
delegacdo veio a ilha Tribuna para inspecionar o lugar do crime, este ja tinha
sido dissolvido.

A flexibilidade das ilhas flutuantes também abre importantes possibili-
dades para projetos de engenharia social. Desde o final dos anos 1990, vem
ocorrendo um processo de gradual fragmentacao das ilhas como parte de es-
tratégias comerciais visando a maior concentracdo de ingressos turisticos.
Grupos de familias com acesso privilegiado a guias turisticos, juntos com os
proprios guias que recebem delas comissdes pelo dinheiro gasto pelos turistas,
tém promovido a separacao de ilhas em unidades cada vez menores para evi-
tar a dispersao dos ingressos. Pressionadas pela faixa da populag@o que dessa
maneira viu sua participacao no turismo reduzida, as autoridades dos uros
tentaram em varias ocasides impor a unificacdo das ilhas em unidades maio-
res, para assim garantir uma distribui¢do maior dos ingressos. Inicialmente
exitosas, essas iniciativas sempre acabaram sendo revertidas quando diminuia
a pressdo politica. Portanto, devido a esses processos a vida social entre os
uros se desenvolve numa fiss@o e fusdo constante de ilhas.

0s urus pré-colombianos

Na época da Conquista, os urus constituiam aproximadamente 25% da
populacdo do sistema aquatico Titicaca, que abrange desde os rios afluentes ao
noroeste do lago até o salar de Coipasa no centro-oeste da atual Bolivia. Essa
percentagem se tornava significativamente mais alta na baia de Puno (36%),
com algumas areas que tinham uma populacdo inteiramente uru (Wachtel,
1978, p. 1130). Os urus — de provavel origem amazodnica — sdo geralmente
reconhecidos pelos historiadores como o primeiro grupo étnico a ter povoado
os Andes (Wachtel, 1990). Inclusive, na cosmologia aimara eles sdo conside-
rados remanescentes de uma época pré-humana que precede ao nascimento do
sol (Bouysse-Cassagne, 1992; Bouysse-Cassagne; Harris, 1987).
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Originalmente, a populacdo uru tinha uma existéncia hibrida entre os
espagos aquaticos e a terra firme, com uma economia que combinava a agri-
cultura com o uso dos recursos aquaticos. Em decorréncia das invasdes suces-
sivas por grupos aimaras e pelos Incas, uma propor¢do cada vez maior ficou
confinada a uma vida em ilhas flutuantes no meio dos campos de junco, sem
acesso a terras proprias. O carater labirintico dos campos de junco lhes permi-
tia escapar ao controle dos novos grupos dominantes e manter uma autonomia
relativa. Os urus que permaneciam em terra geralmente serviam de mao de
obra aos caciques aimaras. No mundo social andino, na véspera da Conquista,
os urus eram uma populagdo de status inferior, inclusive pagando os tribu-
tos mais baixos a administracdo do império inca. Na maioria, mantinham um
alto grau de endogamia e falavam idiomas proprios, geralmente denominados
como uruquilla e pukina pelos cronistas. Portanto, na época pré-colombiana a
categoria uru ndo era unicamente étnica, mas evidenciava um entrelacamento
entre pertencimento étnico, especializagdo econdmica e estratificacdo social
(Salazar; Callisaya; Ortiz, 2003; Wachtel, 1990).

Hoje em dia, além dos uros da baia de Puno, s6 permanecem trés outros
grupos que se identificam como urus, todos na Bolivia: os chipayas do salar
de Coipasa (com uma populagido de aproximadamente 2000 pessoas), 0s mo-
ratus do lago Poopo (500 pessoas) e os iruhitos da laguna Desaguadero (150
pessoas). Contrariamente aos uros de Puno, eles sdo amplamente reconheci-
dos como urus “de verdade” e foram objeto de um niimero consideravel de
estudos antropologicos, linguisticos e etno-historicos.'’ Os chipayas e parte da
populacdo dos iruhitos ainda mantém a lingua propria.'! Nas trés comunidades
0 uso dos recursos aquaticos permanece central na vida cotidiana. Contudo,
nenhum desses urus bolivianos vive atualmente em ilhas flutuantes; os ulti-
mos a serem sedentarizados foram os moratus nos anos 1940 (Wachtel, 1990).

Registros de continuidade e ruptura

Ao centro do debate sobre a identidade dos uros da baia de Puno esta a per-
gunta se existe ou ndo uma continuidade entre eles e os urus pré-colombianos.

10 Um levantamento bibliografico feito em 2003 pelo Museo de Etnografia y Folclore de La Paz revelou
mais de 170 publica¢des sobre os urus da Bolivia (Vladimir Salazar, comunicagao pessoal).
' Essa lingua ¢ hoje referida como uchumataqu.
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Nesse debate, diferentes registros — socioculturais, linguisticos, etno-histori-
cos e genéticos — sao acionados por uma variedade de atores para estabelecer
ou negar essa continuidade.

Um primeiro registro sociocultural de continuidade ¢ usado pelos pro-
prios uros, para quem a caracteristica definidora do que € ser uro consiste no
estilo de vida nas ilhas flutuantes e a ligagao intima com o lago e seus recursos.
Nas suas autorrepresentagdes e no seu discurso politico, eles frequentemente
estabelecem uma conex@o direta com os urus pré-colombianos que viviam
num mesmo habitat e baseavam seu sustento na caca, na pesca e na coleta.
Um pronunciamento de 2005, por exemplo, afirma o seguinte:

Somos os primeiros a habitar os Andes e a viver no lago Titicaca [...]. Somos
parte do lago e ele € parte de nods, os campos de junco sdo o nosso lar, 0 nosso
refugio, as aves sdo os nossos irmaos e nossos antepassados ainda vivem nele
[o lago]. Vivemos dos recursos do lago Titicaca como os nossos antepassados,
porque ser uro [...] para nos significa ser cagador e pescador por exceléncia.'?

Em contraste, outro registro — também de natureza sociocultural — esta-
belece uma enfatica descontinuidade entre os urus antigos e a populagao atual
das ilhas flutuantes. A visao mais difundida na cidade de Puno é que os urus
originais se extinguiram ha muito tempo e que a populagdo atual das ilhas
descende de aimaras que se estabeleceram nos campos de junco entre o final
do século XIX e a década de 1940. Contudo, histdrias orais coletadas pelo an-
tropologo Henry Flores'* e por mim mesmo estabelecem a presenca dos uros
nos campos de junco da baia de Puno remontando até pelos menos a Guerra
do Pacifico (1879-1884).'

Quando visitei o departamento de antropologia da Universidad Nacional
del Altiplano em Puno pela primeira vez em 2004, fiquei surpreso ao descobrir
que — além de uma pesquisa sobre a tecnologia das ilhas flutuantes — nenhum
estudo tinha sido realizado sobre os uros. Perguntado sobre a razao dessa

12 Esse pronunciamento foi escrito na ocasido do langamento de um livro sobre o primeiro encontro oficial
com os grupos urus da Bolivia, e assinado pelo entdo prefeito Juan Coyla e seu sucessor Julio Vilca.

13- Comunicagdo pessoal (abril de 2006).

4 Além disso, um niimero consideravel de habitantes aimaras da peninsula de Chucuito reclamam ser
descendentes da populagdo das ilhas flutuantes, tendo migrado a terra durante a seca dos anos 1940. Isso
inverte o quadro.
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ausé€ncia, um dos principais antropologos do departamento respondeu: “Nao
estamos interessados nos uros porque perderam a identidade deles.” Exemplos
frequentes que ouvi em Puno ao longo dos anos para atestar essa “falta de
identidade” incluem o fato de os uros so terem reintroduzido o uso de roupas
tipicas ha aproximadamente dez anos, motivados por interesses turisticos; de
eles ndo terem uma vida cerimonial rica; e, em geral, de serem muito “moder-
nos”, com aparelhos de DVD em casa e um poder aquisitivo mais alto que seus
pares nas comunidades da ribeira. Em outras palavras, por eles ndo possuirem
os sinais diacriticos aos quais populacdes indigenas precisam corresponder
para serem consideradas “auténticas” (ver Conklin, 1997; Rosaldo, 1988).

Outro registro que ¢ acionado para negar uma continuidade entre uros
presentes e passados € o da linguistica. Os uros da baia de Puno falam hoje
em dia aimara. Esse argumento adquire um peso importante, dada a tendén-
cia nos Andes de equiparar identidade étnica com lingua. Por exemplo, um
individuo ¢ identificado como quéchua ou aimara segundo a lingua que ele
ou ela fala. Nesse registro — bem como no registro sociocultural anterior — os
grupos urus da Bolivia frequentemente servem como contraponto ao que seria
um uru auténtico (para maiores informagdes sobre a lingua uru, ver Cerrén
Palomino, 2006; Rivet; Crequit-Montfort, 1925; Torero, 1992). Contudo, ha
varias indicagdes de que na baia de Puno o desaparecimento da lingua original
uru ocorreu num passado relativamente recente. Segundo Otilia Valderrama,
que ofereceu cursos de alfabetizagdo aos uros assentados nos campos de junco
durante os anos 1940, nessa época eles falavam um aimara entrelagado com
palavras desconhecidas, que eles atribuiam a lingua original deles, sugerindo
que essa lingua estaria num processo de transicdo ainda inconcluso para o
aimard. Além disso, um estudo de linguistas alemaes de 1929 revela que na-
quele tempo na comunidade ribeirinha de Chimu — onde hoje em dia se fala
aimara — a lingua dominante era o uruquilla (Torero, 1992).

Uma descontinuidade importante ocorreu também nos sistemas classi-
ficatorios. Como revela a pesquisa etno-historica de Nathan Wachtel (1990),
a reducgdo dramatica da populagdo uru de 25% do total do sistema aquatico
Titicaca na época da Conquista para uns poucos milhares hoje em dia nio
foi devida a extin¢do dos urus, mas a gradual redefinicdo deles como aima-
ras. O fator crucial nesse processo ¢ o uso pelas autoridades coloniais dos
rétulos “uru” e “aimara” ndo como categorias étnicas, mas como categorias
tributarias. Devido ao fato de que os urus tinham menor acesso a recursos
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econdmicos vitais — principalmente terra ¢ gado — do que os aimaras, eles
pagavam menos tributo, geralmente cerca da metade do tributo dos aimaras.
Isso, contudo, significava que eles também gozavam de menos direitos € man-
tinham seu status inferior da época pré-colonial. Em consequéncia, no mo-
mento em que individuos ou grupos urus tiveram os recursos suficientes, eles
optaram por pagar os mesmos tributos que os aimaras para assim acederem ao
status e aos direitos plenos correspondentes. Dessa forma eles passaram para
a categoria de aimara.

Além disso, as politicas de sedentarizagdo dos urus por parte das auto-
ridades coloniais contribuiram de maneira significativa para esse processo de
aimarizacdo. As autoridades incentivaram — e, sobretudo durante as varias re-
voltas urus no primeiro século ¢ meio da colonia, frequentemente forcaram — a
populacdo aquatica a se estabelecer em terra firme e a se tornar agricultora,
para assim tornar o controle sobre ela mais facil. Essa politica era facilitada
pelo aumento da disponibilidade de terras devido a reducéo drastica da popu-
lagdo andina em decorréncia da Conquista. O resultado desses processos foi
uma gradativa aimarizagao dos urus, praticamente concluida no final do século
XVII (Wachtel, 1978, 1990). Esse caso ndo ¢ uma excecdo: desde a coldnia até
ao presente, ha nos Andes uma tendéncia a sobreposi¢do de categorias étnicas,
bioldgicas, sociais e economicas (De la Cadena, 2000, 2005; Harris, 1995).

O ultimo registro acionado dentro do debate sobre a identidade dos uros
¢ o genético. Esse sim afirma uma continuidade entre passado e presente. Se
as transi¢des nos sistemas classificatorios dificultam as tentativas de estabe-
lecer continuidades identitarias entre a época pré-colombiana e o presente,
elas também abrem a possibilidade de questionar afirmagdes de descontinui-
dade desde o ponto de vista genético. A introdugdo de um artigo publicado
por Sandoval, Fujita e colaboradores revela que foi justamente a pesquisa de
Nathan Wachtel que os levou a hipdtese da continuidade bioldgica dos urus.
Depois de mencionar o processo de aimarizagdo analisado por Wachtel, eles
argumentam que “estes antecedentes levam a pensar que os habitantes das
ilhas Los Uros manteriam ainda parte do seu acervo genético proveniente dos
urus originais” (Sandoval et al., 2004, p. 162, tradugdo minha).!?

15 Ricardo Fujita afirma ter trabalhado desde o comego da sua pesquisa no lago Titicaca com a hipotese dos
“uros aimarizados” (comunicagao pessoal).
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A pesquisa genética de Fujita e Sandoval restabeleceu essa continui-
dade entre urus pré-colombianos e a populacdo atual dos uros da maneira
seguinte:!® fora as ilhas dos uros, foram coletadas amostras em duas comu-
nidades quéchuas e uma comunidade aimarad assentadas em ilhas do lago
Titicaca. A parte do genoma analisado foi o DNA mitocondrial, que se trans-
mite integramente da mae para os filhos e, portanto, permite identificar o an-
cestral mais remoto do lado materno. Considera-se que, entre as populacdes
amerindias,!” existem quatro haplogrupos — grupos de pessoas que tém certos
marcadores ancestrais em comum — principais: A, B, C e D. Os resultados da
pesquisa revelam que as duas comunidades quéchuas e a aimara analisadas
se encontram quase integralmente dentro do haplogrupo B. Em contraste, os
uros sdo os Unicos com uma significante propor¢ao do haplogrupo A2: 18%
(Sandoval et al., 2004, p. 166). Portanto, o primeiro passo na analise consistiu
em estabelecer uma diferenga com as populac¢des ao redor.

O passo seguinte foi tragar essa diferenca a uma origem distinta. Enquanto
o haplogrupo B esta associado principalmente com a area do Pacifico, os haplo-
grupos A, C e D se encontram de maneira predominante na regido amazonica.
Aimaras e quéchuas em grande maioria possuem o haplogrupo B, sugerindo
uma subida aos Andes desde a costa do Pacifico (Merriwether et al., 1996;
Rodriguez-Delfin; Rubin-de-Celis; Zago, 2001). Em contraste, para Sandoval,
Fujita e colegas a presenca do haplogrupo A2 entre os uros apontaria para uma
origem remota amazonica (Sandoval et al., 2004, p. 165-167). Eles reforcam
essa hipotese se referindo a teorias baseadas em estudos linguisticos e de gru-
pos sanguineos que também sugerem um povoamento diferenciado dos Andes
— com a primeira leva populacional subindo desde a Amazonia — e um paren-
tesco dos urus com os arawaks da regido amazonica (ver também Greenberg,
1987; Rivet; Crequit-Montfort, 1925; Torero, 1992).!8

Essas consideragdes levam Sandoval, Fujita e colegas a conclusdo que:
“os habitantes das ilhas dos uros conservam ainda um importante componen-

1o Para essa pesquisa foram usadas 28 amostras coletadas em 1998 por José Sandoval entre alunos escola-

res, 19 das quais numa escola das ilhas flutuantes e outras 9 na escola de Chulluni, em terra firme.

17" Aqui difiro do uso do conceito indigena porque amerindio € o conceito mais comum usado hoje em dia
em publicagdes genéticas para se referir as populagdes indigenas das Américas.

18 De fato, segundo Fabricio Santos — coordenador do projeto Genografico para a América Latina — o pro-
ximo passo na pesquisa sera de comparar o material genético dos uros com o dos arawaks e outros povos
amazoOnicos (comunicagdo pessoal, agosto de 2010).
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te genético uru [...] indo de encontro a ideia da sua extingdo” (Sandoval et
al., 2004, tradu¢ao minha). Em outra publicagdo, os autores sugerem que o
resultado da pesquisa “poderia indicar maior antiguidade” dos uros (Cérdova
et al., 2008, p. 28). Como mencionado na introdugdo, os primeiros resultados
das analises com as amostras mais recentes coletadas no ambito do projeto
Genografico evidenciam a existéncia de alelos proprios entre os uros, o que
reforgaria a ideia de uma continuidade genética.'” Segundo Ricardo Fujita,
isso indicaria que “geneticamente eles sim sdo uros”.?

A importancia de ser uro

Uma questdo central para entender a recepgdo que os uros deram a pes-
quisa genética € o porqué da afirmag@o de uma identidade étnica diferenciada
ter se tornado tdo importante para os uros da baia de Puno. Um primeiro fator-
chave é o turismo. A atra¢ao dos uros no mercado turistico ndo ¢ so constituida
pelo habitat particular deles nas ilhas flutuantes, mas também pela imagem de
uma cultura milendria que oferecem. Para competir nesse mercado se tornou
também de importancia estratégica para os uros se pautarem como uma cul-
tura original e diferenciada dos vizinhos aimaras e quéchuas. Com o cresci-
mento do turismo eles continuaram a reforcar essa imagem, embora — como
ja mencionado — ela venha sendo contestada por um segmento importante da
propria industria turistica.

Desde 2001, o conflito com a reserva vem fornecendo aos uros outro in-
centivo importante para a afirmacdo de uma identidade étnica diferenciada.?!
A Reserva Nacional del Titicaca foi criada pelo governo peruano em 1978 para
regular o uso dos recursos naturais dentro dos campos de junco. Com uma pre-
senca relativamente fraca na area durante as primeiras duas décadas devido a
limitacdo de recursos, a administracao da reserva se torna mais efetiva a partir
de 1996, com doagdes do governo alemdo. Embora as relagdes com os uros

19 Contudo, como se trata de resultados preliminares de uma analise em andamento ¢ como ainda néo foram
publicados, ndo podem ser tratados em maiores detalhes aqui.

20 Comunicagdo pessoal (setembro de 2010).

21 Se este artigo analisa os discursos identitarios e as estratégias politicas que predominam entre as au-
toridades dos uros, isso ndo significa que o consenso entre a populagio seja total. Contudo, por razdes
de espaco ndo sera possivel discutir divisdes internas ou a variedade de posigdes frente ao conflito que
existem ao nivel individual.
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nunca tenham sido faceis, o conflito aberto s6 se instalou no ano 2001, com
a tentativa da reserva de se apropriar do controle sobre os fluxos e ingressos
turisticos para as ilhas flutuantes, ameacando dessa maneira a principal fonte
de ingressos dos uros. A resposta inicial das autoridades dos uros foi de exigir
a conversao do seu territério aquatico — na defini¢ao deles 11.383,75 hectares,
ou perto de 40% da area da Reserva Nacional — numa reserva comunal. Esse
¢ um estatuto territorial dentro do sistema peruano de areas protegidas que foi
concebido para a gestdo direta por parte de populacdes indigenas. Depois de
expulsar os agentes da Reserva Nacional do seu posto de controle principal
dentro dos campos de junco em junho de 2002, os uros decretaram a criagao
da reserva comunal e comecaram a gerenciar seu territério como uma area
protegida, espelhado na administragdo da Reserva Nacional.?? Iniciaram um
forte lobby para o reconhecimento oficial da reserva comunal pelo Estado, que
chegou a incluir como aliados o governo regional de Puno e o proprio presi-
dente do Peru, Alejandro Toledo. Sentindo-se ameagadas nos seus proprios
direitos territoriais pela ofensiva politica dos uros, muitas comunidades aima-
rds e quéchuas da ribeira se aliaram com a Reserva Nacional. Elas constitui-
ram comités de conserva¢ao em cada comunidade e formularam suas proprias
reivindicagdes territoriais baseadas nos usos tradicionais (para analises mais
detalhadas sobre o conflito em seus variados aspectos, ver Guevara-Gil, 2007;
Kent, 2006, 2008, 2009; Orlove, 1991).%

Até entdo as sete reservas comunais existentes no Peru tinham sido cria-
das na regido amazdnica, no territorio de populacdes indigenas relativamente
pequenas e isoladas. No Peru, a identidade indigena dos povos amazonicos
em geral ¢ cercada de menos ambiguidades do que no caso das populagdes
andinas. Um obstaculo principal para a transposicdo da categoria reserva co-
munal para os Andes foi a existéncia de uma populagdo aimara e quéchua
que se contava aos milhdes, e cuja identidade se encontrava num processo

22 Entre outras medidas, montaram uma estrutura administrativa, que incluia um chefe e dez guardas flores-
tais; elaboraram um zoneamento ambiental e um plano de exploragao turistica; decretaram a proibigao de
caga as aves nas proximidades das ilhas flutuantes, implementada através de patrulhas frequentes € um
sistema de sangdes contra infratores. O cargo de chefe de reserva comunal foi ocupado por Julio Vilca,
antes do seu periodo como prefeito.

* Apesar do apoio politico consideravel que mobilizaram dentro do proprio Estado, os uros nao conse-
guiram o reconhecimento da reserva comunal. Quando as negocia¢des estancaram no final de 2004,
eles mudaram de estratégia e junto com varias populagdes ribeirinhas exigiram a aboli¢do da Reserva
Nacional e a titulagao dos campos de junco em nome das populagdes locais.

2
b
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ainda inconcluso de transi¢cdo de campesino para indigena.** Portanto, para
demandar uma reserva comunal foi de importancia fundamental para os uros
afirmarem uma identidade que fosse indigena sem ambiguidade, e que se dife-
renciasse claramente dos aimaras e quéchuas ao seu redor. Em um pronuncia-
mento datado de 5 de dezembro 2005, afirmam:

Somos o povo mais antigo do que qualquer povo dos Andes, antes dos aimaras,
antes dos incas. [...] noés seguimos nos considerando pescadores, cagadores e
coletores de ovos.

Reivindicar maior antiguidade do que os aimaras e quéchuas também
servia para afirmar retoricamente direitos que antecedem os dos seus oponen-
tes nas comunidades da ribeira. Além disso, referéncias a identidade classica
dos urus como cagadores, pescadores e coletores também lhes permitiram es-
tabelecer conexdes com uma categoria de populagdo — cagadores e coleto-
res — que dentro do imaginario ambiental ¢ concebida como interagindo de
maneira mais harmonica com o meio ambiente, assim construindo simbolica-
mente suas qualificagdes para o manejo de um territorio redefinido em termos
ambientais (ver Ramos, 1998; Redford, 1990; Wade, 1997). Finalmente, a sua
imagem emblematica como icone nacional e a visibilidade publica que isso
lhes conferiu permitiu aos uros conquistarem apoio politico até nos mais altos
escaldes do governo central.

A resposta por parte de atores ligados a Reserva Nacional e seus aliados
foi precisamente a negacao dessa identidade diferenciada dos uros, refor¢ando
de maneira substancial as contestagdes a essa identidade que ja circularam em
Puno. Nas suas representagdes, eles atacaram dois pontos centrais na cons-
tru¢ao dos uros de uma continuidade com o passado: a relagao intima deles
com o lago Titicaca e a ocupagao do territorio. Um discurso que chegou a se
escutar frequentemente em Puno é que

os uros nao moram nas ilhas flutuantes. Eles sdo aimaras que vivem em terra
firme e toda manha remam até as ilhas para brincar de uros e enganar o turista.

2 Ver também a nota 8.
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A adocgdo desse discurso pela Reserva Nacional coincidiu com a inten-
sificagdo do conflito com os uros na primeira metade de 2002.> Até entdo,
as representagdes oficiais que a reserva oferecia dos uros tendiam a enfatizar
a sua distin¢do étnica. O primeiro plano de gestdo da Reserva Nacional, por
exemplo, afirma que os uros “conservaram, sem duvida, parte das tradigdes e
costumes do antigo povo uros” (Cepid, 1979, p. 26, tradu¢ao minha). E nos in-
formes anuais que produziu durante os anos 1990, a “cultura milenar dos uros”
figurava regularmente como um dos “atrativos principais” da reserva. A mu-
danga de discurso parece, portanto, ser estreitamente relacionada a dindmica do
conflito.?® Essa negacdo da identidade diferenciada dos uros néo foi s propa-
gada pelos agentes da propria Reserva Nacional, mas também com particular
forca pelos seus aliados aimaras e quéchuas da ribeira no seu questionamento
das reivindicagdes feitas pelos uros de direitos que precederiam aos deles.

A reagdo dos uros foi afirmar com ainda mais for¢a a identidade deles
como uros. Um elemento-chave nessa estratégia foi a articulagdo com os trés
grupos da Bolivia — chipayas, moratos € iruhitos — que sdo amplamente reco-
nhecidos como urus. Em margo de 2004 foi organizado o primeiro encontro
com representantes dos quatro grupos da comunidade iruhito na Bolivia.”’
Esse evento foi propagado como “o primeiro encontro da Nac¢ao Uros em 500
anos”. Durante uma semana os participantes compararam suas praticas sociais
e culturais como a pesca e a caga, seus mitos e sua lingua, assim como refleti-
ram sobre uma identidade coletiva e possiveis estratégias politicas conjuntas.
O encontro culminou na promulgagio da nova fundagio da “Nacion Qhas Qot
Suiii Uros”.*®

)
3

Varios colaboradores proximos a reserva afirmam que a iniciativa foi tomada pelo entdo chefe de reserva
Carlos Panduro, cuja gestdo entre fevereiro e junho de 2002 foi particularmente marcada por confrontos
com 0s uros.

Essa hipotese ¢ reforgada por outra mudanga simultanea de discurso. Antes do conflito, os documentos
oficiais da Reserva Nacional costumavam representar os uros como uma populagio que vivia em relativa
harmonia com o meio ambiente. Em contraste, a partir de 2002 passou a redefini-los como poluidores e
predadores ambientais, contrariando assim os esfor¢os dos uros de construir uma imagem étnica ambienta-
lizada. Inclusive, em 2005 as principais autoridades dos uros enfrentaram um processo penal por infragdes
as leis ambientais, iniciado por uma denuncia feita pela Reserva Nacional e s6 arquivado em 2008.

Os uros da baia de Puno enviaram 20 representantes.

Esse termo resultou de um compromisso entre os varios grupos e suas autodefini¢des. Enquanto os iruhi-
tos e moratos se definiam como “Qot Sufii” — o povo do lago — os chipayas usavam o termo “Qhas Sufii”,
o povo das aguas. Os uros da baia de Puno insistiram em manter o termo “uro”, dada a sua importancia
na luta deles e como marca estabelecida no mercado turistico.

)
Y
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Enquanto os uros da baia de Puno tiveram pouca participacao ativa na
organizacdo do primeiro encontro,” eles tomaram a frente na consolidac@o
dessa articulagdo. O proprio Julio Vilca — prefeito na época da visita dos gene-
ticistas, e eleito “autoridade originaria” em 2004 para representa-los na Nagao
Uros — foi um dos catalisadores principais desse processo. Dentro da propria
comunidade foi ele quem mais enfatizou a importancia de recuperar elemen-
tos identitarios uros. Ele coordenou a organizagdo do segundo encontro da
Nac¢do Uros em novembro de 2005 nas ilhas flutuantes. Um terceiro encontro
foi organizado em Chipaya em 2007 e um quarto em 2010, com varias reu-
nides menores de autoridades nos intervalos. O interesse principal dos uros
da baia de Puno nessa articulacao foi o de se associar publicamente a grupos
amplamente reconhecidos como urus — com uma longa trajetdria de validagdo
identitaria através de estudos antropolégicos, linguisticos e etno-historicos — e
que pudessem conferir legitimidade as proprias reivindicagdes étnicas. Como
ficou evidente durante o encontro em 2004, o interesse dos urus da Bolivia na
colaboracgao estava relacionado sobretudo a conservagao pelos uros da baia de
Puno de uma vida nas ilhas flutuantes, suas experiéncias com o turismo e suas
experiéncias exitosas no campo da mobilizagdo politica.

O que sobressai nessas negociagdes em torno da identidade dos uros ¢é
uma dialética constante de negacdo e reafirmagdo. Quanto mais ela ¢ contes-
tada pelos seus adversarios politicos, quanto mais importante se torna para
as liderancas dos uros reafirmar e encontrar sustento para esta identidade di-
ferenciada. Assim a questdo se os uros sao “uros de verdade” se tornou uma
pergunta cada vez mais central no conflito com a Reserva Nacional.

A genética, processos sociais e politicas conceituais

E nesse contexto de intensas lutas politicas travadas em torno da identi-
dade dos uros que a pesquisa genética se insere. Como ja revelado na intro-
dugao pela primeira rea¢ao do prefeito Julio Vilca aos resultados da pesquisa,

2" A organizagdo desse encontro foi coordenada pelo antropdlogo Boliviano Manuel Rojas, que tinha uma
longa trajetoria de pesquisa entre os iruhitos, ¢ financiado por Ibis, uma ONG dinamarquesa com forte
presenca na regido andina na tematica da politica indigena. Na Bolivia, a articulagdo dos chipayas, mo-
ratos e iruhitos numa “Nagao Urus” antecede em varios anos a incorporagao dos uros da baia de Puno ao
processo. Estes ultimos foram incluidos por iniciativa de Manuel Rojas.
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para as autoridades dos uros, a importancia da colaboragdo com os geneticis-
tas se encontra na possibilidade de uma validagao cientifica de reivindicagdes
de distingdo étnica e de antiguidade, que até entdo ndo conseguiram ser aceitas
pela opinido publica e académica através de outros meios.

Esse interesse na genética como um potencial recurso politico ficou evi-
dente desde o primeiro encontro com a equipe do projeto Genografico em
2007, quando foram coletadas as amostras. A aproximagao entre o Ricardo
Fujita e as autoridades dos uros foi mediada através de Henry Flores, um dos
raros antropélogos de Puno que apoiavam as reivindicag¢des €tnicas dos uros
e 0 Unico a ter feito pesquisa nas ilhas flutuantes nos tltimos 15 anos, em
2005.% Durante a apresentacdo do projeto nas ilhas flutuantes pela equipe do
projeto Genografico, o prefeito Julio teve uma intervencéo decisiva na supera-
¢do da resisténcia inicial da populacdo das ilhas em participar, com o seguinte
discurso:

Sempre nos perguntamos se somos uros ou nao. Entdo vamos 14, para que nos
digam de uma vez por todas se somos uros ou nao! Demonstrar que somos uros
vai nos servir na nossa luta. Eu vou primeiro!

Depois de ter sua amostra coletada, Julio instou os cinco vereadores do
municipio a seguirem seu exemplo.’! Depois deles, em torno de 15 outros par-
ticipantes da reunido ofereceram suas amostras. Na visita seguinte, a equipe
do projeto Genografico percorreu as ilhas flutuantes em companhia de varios
vereadores para coletar uma amostragem representativa dos diversos troncos

30 Essa pesquisa enfocou os mitos dos uros. Em 2004, depois da primeira publicagdo de Sandoval, Fujita e
colaboradores sobre os uros, Henry convidou Fujita a proferir uma palestra. Esse convite ndo se concre-
tizou por falta de recursos.

31 Mesmo com esse terreno fértil para a aceitabilidade social da genética, superar a relutancia da populagao
uro de participar da pesquisa exigiu um trabalho consideravel de mediagdo. Além dos incentivos dados
pelas proprias autoridades, este incluiu um discurso de Henry Flores, que enfatizou a importancia de
reportagens anteriores da National Geographic para o desenvolvimento do turismo nas ilhas. Sugeriu
que participar nesse projeto de genética patrocinada pela mesma sociedade poderia contribuir a um
incremento no numero de visitantes. Também teve uma participagdo importante o integrante da equipe
genética José Sandoval, que tinha coletado as primeiras amostras em 1998. Ele é um aimara oriundo
de uma comunidade ribeirinha do lago Titicaca. Discursou para os uros em aimara e teve a sua propria
amostra coletada para dar o exemplo. Ocorreu, portanto, uma tripla media¢ao por parte respectivamente
de um geneticista da regido que era indigena e falava a mesma lingua, um antropélogo local que ja
tinha construido uma relagdo de relativa confianga com os uros e, finalmente, as proprias autoridades
principais.
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familiares dos uros. Os vereadores que os acompanharam se encarregaram de
convencer os individuos selecionados a participar. No total, foram coletadas
entre 40 e 50 amostras. Por orientagdo dos geneticistas, os participantes foram
selecionados unicamente entre a populacdo das ilhas. Por sugestdo de Henry
Flores foram escolhidas preferencialmente pessoas mais idosas, segundo ele
“porque entre os mais jovens ja ha maior contribui¢ao aimara, os idosos sao
mais uros”. Os critérios de seleg@o, portanto, revelam uma predisposi¢ao por
parte de todos os envolvidos na coleta a direciona-la para um segmento da
populagdo assumido como biologicamente mais auténtico.

Para entender as condigdes de aceitabilidade social da genética, o me-
nor interesse por parte dos grupos urus da Bolivia de participar com o pro-
jeto Genografico se torna revelador®?. Os chipayas, moratos e iruhitos ja sao
amplamente reconhecidos na Bolivia como urus, e todos t€ém seus direitos a
territorio garantidos: como “Nacion Urus-Chipaya” e como municipio no caso
dos chipayas; e como comunidade no caso dos moratos ¢ iruhitos. Apesar de
contar também com a participacdo de um antrop6logo proximo aos urus —
Manuel Rojas, principal articulador dos dois primeiros encontros da Nacao
Uros — durante a viagem as trés comunidades em 2009 foi coletado um nu-
mero de amostras significativamente menor — 15 no total — do que entre os
uros da baia de Puno. Segundo a geneticista boliviana Cinthia Cuellar, que
participou da coleta das amostras, uma preocupagao principal dos urus boli-
vianos em relacao a pesquisa genética foi a seguinte: “Eles tinham medo de
que se diséssemos que eles nao eram urus, eles iriam perder o direito ao terri-
torio deles.” Portanto, se os uros da baia de Puno néo tinham pouco ou nada
a perder a esse respeito, os urus da Bolivia interpretavam a pesquisa genética
como um fator de risco em relagdo as suas conquistas de direitos politicos e de
reconhecimento identitario.

Através das suas pesquisas com populacdes indigenas, os geneticistas
se tornam participantes ativos de politicas conceituais travadas em torno das
identidades dessas populagdes. Os uros da baia de Puno sao atualmente o cen-
tro de um debate entre diversos registros disponiveis para definir identidades:

2.0 componente boliviano do projeto Genografico ¢ coordenado pela professora Susana Revollo, da
Universidad Nacional San Andrés de La Paz. Foram coletadas amostras entre os tr€s grupos urus em
dezembro de 2009. Os resultados das analises ainda ndo estavam disponiveis na hora da escrita deste
artigo.
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sociais, culturais, linguisticos, politicos e bioldgicos. Alguns destes se con-
tradizem, outros se reforcam. Ricardo Fujita e outros geneticistas se posicio-
nam e concorrem dentro desse debate. Eles tém usado a etno-historia para
contestar o registro linguistico e revalidar a autoclassificagdo dos uros. Nas
suas publicacdes, a genética € construida como sendo mais confidvel do que
a linguistica, por esta tlltima s6 representar referencias culturais (Sandoval et
al., 2004, p. 167). O interessante nesse caso € que a analise genética ndo avalia
uma afirmacdo positiva de uma identidade diferenciada, mas ela responde a
uma contestacao desta. Se no primeiro caso uma frequéncia de 18% poderia
parecer pouco para validar uma identidade, ela se torna altamente significati-
va para invalidar uma negag@o. Naturalmente, o que € ser uros tem sentidos
multiplos e contraditorios em diferentes registros. Embora geneticistas e uros
concordem na afirmagao positiva de uma identidade diferenciada, ser “o povo
do lago™ ainda ¢ algo muito distinto de “ter o haplogrupo A2”.

Essas politicas conceituais sdo entrelacadas com lutas politicas mais tan-
giveis em torno do acesso a territorios e a recursos valiosos. A pergunta se
os uros sao uros de verdade se converteu paralelamente em um debate poli-
tico e um debate académico. Nesse encontro entre os geneticistas do projeto
Genografico e as autoridades dos uros, os dois debates se cruzaram. As res-
postas a pergunta central sobre a identidade dos uros — sendo ambas positivas
— se entrelacaram, abrindo um novo campo de possibilidades, seja na esfera
politica para os uros, seja no dominio académico para os geneticistas, ja que
a rejeicdo por parte de populagdes indigenas, seus representantes ou comités
de ética tem sido em varios paises um dos principais obstaculos a execugdo do
projeto Genografico.

A inser¢do da pesquisa genética dentro do campo das politicas concei-
tuais em torno da identidade dos uros revela uma constante interagdo entre
repertorios bioldgicos e sociais, criando uma espécie de loop. De um lado, os
geneticistas afirmam que os uros sdo geneticamente muito mais uros do que se
pensava. Contudo, de outro lado nao teria sido possivel levantar essa questao
sem uma forte afirmagdo da identidade propria por parte dos uros, uma con-
testacdo politica e académica dessa identidade, e finalmente o lugar central
dos uros no imaginario nacional. Portanto, enquanto a genética faz afirmagoes
sobre o mundo social, as categorias (bioldgicas) que emprega sdo parcialmen-
te pré-estruturadas por ideias provenientes desse mundo social. Os resultados
da pesquisa genética sdo traduzidos em categorias sociais, associando certos
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haplogrupos com certas populagdes, por exemplo os antigos urus com o ha-
plogrupo A2. Ja saindo do campo genético, a afirmacao de que “18% dos uros
tém o haplogrupo A2 no DNA mitocondrial” ¢ traduzida durante a discussao
esbogada na introdu¢do em “a genética diz que os uros sdo uros de verda-
de”. Como a reacdo do guia turistico durante essa discussdo demonstra, o
conhecimento genético tem o poder de transformar ideias e categorias sociais,
fechando assim o loop. Esse processo implica uma multiplicidade de tradu-
¢oes e articulagdes. Embora muito distintos um do outro, “o povo do lago” e
o “haplogrupo A2” comegam a se equiparar dentro de um campo conceitual
compartilhado. Eles se entrelacam na figura do uro, que assim se torna um
hibrido com o potencial de articular distintos registros sociais e bioldgicos.

Consequencias sociais

Embora a incorporacdo recente da genética dentro do campo politico
local torne dificil identificar desde ja as suas consequéncias sociais, € possivel
indicar algumas dire¢des preliminares para a analise, bem como levantar um
numero de perguntas relevantes para serem exploradas em pesquisa futura. Os
primeiros encontros entre a equipe do projeto Genografico e as autoridades
dos uros revelaram uma clara intencdo destes de usar a genética como um
recurso no conflito com a Reserva Nacional. Contudo, até setembro de 2010
esse uso ainda ndo se tinha concretizado na pratica. Uma parte importante da
explicacdo é que desde a divulgagao dos resultados genéticos houve um perio-
do de calma prolongada no conflito, com os dois lados evitando os confrontos.
Nao houve da parte dos uros nenhuma mobiliza¢do ou pronunciamento politi-
co em que reivindicagdes identitarias precisassem ser acionadas.

No caso de uma escalada futura do conflito, seria necessario analisar se
0s uros optam ou ndo por usar o argumento genético, quais consideracdes os
levam a sua decisao, e através de quais debates internos essa decisao ¢ tomada.
Outras perguntas a serem exploradas sdo quais efeitos terd a incorporagdo da
genética sobre a dinamica do conflito? Quem da voz de autoridade a genética
dentro do debate politico, e quem tenta manté-la de fora? E nessa dialética
continua entre afirmag@o e negagdo, qual sera a resposta por parte da Reserva
Nacional e seus aliados?

O que pode se tornar no futuro um fator central na incorporagdo da gené-
tica nesse debate ¢ o resultado das analises do DNA das comunidades aimara
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e quéchua da ribeira da baia de Puno. Além de se reunir com os uros, em
novembro de 2008 a equipe do projeto Genografico também coletou amos-
tras de participantes de varias comunidades ribeirinhas. Algumas dezenas de
amostras adicionais foram coletadas entre as autoridades dos comités de con-
servagdo aliados a Reserva Nacional durante a sua reuniao mensal em Puno.
Ja que na época da Conquista a baia de Puno inteira tinha uma populacao uru
importante, ndo sera de surpreender se as analises revelarem entre as popula-
cOes contemporaneas da baia de Puno a existéncia de uma propor¢do signi-
ficativa das mesmas caracteristicas genéticas que se destacam entre os uros.
Como Ricardo Fujita explica,

sempre trabalhei com a hipotese que as populagdes do lago Titicaca sdo uros
aimarizados. Por causa dos estudos histdricos se sabe que muitos uros foram a
viver em terra e assim foram aimarizados, mas geneticamente continuam uros.*

De fato, os resultados preliminares da analise das amostras coletadas
entre as populagdes ribeirinhas da baia de Puno revelam que algumas delas
também possuem os alelos proprios identificados entre os uros, o que segundo
Fujita significaria que elas igualmente seriam de descendéncia uru.

Isso pode ter consequéncias importantes para as politicas conceituais em
torno da identidade dos uros. Para estes, no conflito com a Reserva Nacional,
se tornou de importancia fundamental poder afirmar uma identidade que os
diferencia das populagdes ao redor. A estratégia dos seus oponentes foi jus-
tamente a de negar e diluir essa diferenca. Agora, se a genética fornecesse
aos aimaras e quéchuas da ribeira argumentos para afirmar que “somos todos
uros”, isso desestabilizaria as politicas de identidade dos uros tanto quanto
dizer que “os uros ndo sdo uros de verdade”.

Embora os proprios uros ainda ndo tenham feito muito uso de argumen-
tos baseados na genética, em setembro de 2010 ja era possivel notar um efeito
consideravel da pesquisa genética sobre a opinido publica em Puno com res-
peito a identidade dos uros. Em particular, argumentos genéticos parecem ter
silenciado o discurso que os uros ndo sdo uros. Um pequeno numero de inte-
lectuais de Puno que ja oferecia apoio publico as reivindicagdes identitarias
dos uros incorporou o resultado das pesquisas genéticas nos argumentos deles.

3 Comunicagdo pessoal (setembro de 2010).
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Estes incluem Juan Palao, um antropo6logo independente que ja desde os anos
1990 usava argumentos biologicos para afirmar uma continuidade entre uros
antigos e contemporaneos;** o antropodlogo Henry Flores, que pouco depois de
ingressar como professor temporario na Universidad Nacional del Altiplano
organizou um semindrio para discutir a identidade dos uros; e Anita Pino, do
Centro Cultural Casa del Corregidor.

Eles tiveram um papel significativo na difusdo em Puno das pesquisas
genéticas sobre os uros através de sua participagdo em palestras, seminarios,
debates ou conversas mais informais. Se eles ndo haviam conseguido con-
vencer a opinido publica através de outros discursos, o argumento genético
a favor dos uros foi largamente aceito. A maneira em que foi incorporada a
pesquisa de Fujita e Sandoval dentro do debate sobre a identidade dos uros
sugere que os participantes nao indigenas concebem a genética como uma
verdade quase absoluta, um arbitro em ultima instincia das identidades em
jogo. Quando perguntei a Anita Pino por que, segundo ela, a genética tinha
conseguido convencer uma opinido publica sensivel a nenhum outro argu-
mento, ela respondeu:

Eles ndo tém outra saida. A genética ja ¢ algo que eles ndo podem refutar com a
sua ideologia. Se a genética diz que € assim, entdo ¢ assim.

O efeito foi particularmente notavel no dmbito da industria turistica. Juan
Palao ¢ agora convidado pelos cursos de formacao de guias turisticos para
oferecer capacitacdes sobre os uros, durante as quais ele discute a pesquisa de
Ricardo Fujita para argumentar que os uros sdo geneticamente diferentes dos
aimaras e quéchuas. Isso reverte a institucionalizag¢@o do discurso que negava
uma identidade diferenciada aos uros. Enquanto durante minhas estadias nas
ilhas flutuantes entre 2003 e 2006 era muito comum ouvir guias turisticos ar-
gumentarem que “os uros nao sao uros”, durante uma visita de duas semanas
em setembro de 2010 ndo ouvi esse argumento uma s6 vez. Inclusive, duas das
principais agéncias turisticas de Puno — Titicaca Tour e Titicaca Peru — usam a
pesquisa de Fujita e Sandoval para estabelecer uma continuidade direta entre

3 Em particular, antes de incorporar a pesquisa genética ele se referia a pesquisa com grupos sanguineos
feita por Paul Rivet nos anos 1920 entre os uros, que indicava uma familiaridade entre eles e os arawaks.
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os urus antigos e a populagdo atual das ilhas flutuantes. Nas informagdes que
brindam sobre os uros nos seus respectivos websites, elas afirmam que:

Embora muitos autores afirmem que o grupo étnico dos uros foi extinto, num
estudo recente da estrutura genética dos quéchuas e aimaras do lago Titicaca foi
encontrado que os uros de hoje preservam ainda uma parte dos genes originais
de seus ancestrais (PhD Fujita y Sandoval, 2002). Hoje gracas aos uros que
ainda vivem nestas ilhas, podemos imaginar e apreciar a forma de vida de um
grupo étnico tdo antigo.*

Embora nenhum guia turistico que observei tenha mencionado a pes-
quisa genética, todos estabeleciam no seu discurso uma continuidade entre a
populacdo atual das ilhas e os urus antigos.

Finalmente, outra area em que a pesquisa genética levanta perguntas im-
portantes se refere as proprias conceptualizagcdes dos uros. No caso de uma
eventual incorporacao futura da genética dentro da vida social deles, qual sera
o efeito sobre a maneira em que eles constroem sua identidade e o significado
de serem uros?

Uma das caracteristicas principais da vida nas ilhas flutuantes ¢ a flexi-
bilidade social, uma caracteristica que se estende as estratégias identitarias
dos uros. Contudo, a maneira como as autoridades dos uros, assim como seus
simpatizantes em Puno, se envolveram com a pesquisa genética revela um
conceito da genética como uma ferramenta para determinar uma identidade
coletiva sem ambiguidades, para fixa-la de forma definitiva. Seria necessa-
rio explorar como esse impeto fixador interage com as estratégias identitarias
mais flexiveis dos uros, seja no ambito politico, seja no cotidiano das relagdes
sociais internas.

Além disso, a identidade dos uros — como € o caso das identidades ét-
nicas nos Andes em geral — ¢ constituida predominantemente por registros
sociais e culturais. A genética, em contraste, oferece uma base bioldgica para
a identidade. Os efeitos da incorporacao de registros bioldgicos dentro de pro-
cessos de construcao de identidades coletivas e individuais entre os uros ¢
outro campo que precisa ser explorado em pesquisa futura.

3 Ver http://www.titicacatour.com/tour-a-los-uros/ e http://titicacaperu.com/es/uros-clasico.html (tradugao
minha).
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Consideracdo final

Para mim, talvez o elemento mais surpreendente nesse debate seja que
de todos os registros acionados para falar da identidade dos uros, aquele que
menos parece ser tomado em consideragdo € o registro dos proprios uros: seu
estilo de vida nas ilhas flutuantes e a sua ligacdo intima com o lago e seus
recursos. Portanto, para concluir gostaria de me permitir uma pequena liber-
dade retorica para sugerir uma inversao da pergunta central que se costuma
fazer nesse tipo de debate — uma inversdo que poderia levar a respostas sig-
nificativamente diferentes, ¢ também a um olhar distinto sobre a questao das
identidades indigenas em geral. Dado o seu estilo de vida particular nas ilhas
flutuantes e a sua sociabilidade muito idiossincratica resultando dessa vida —e
que os diferenciam claramente de populacdes ribeirinhas aimaras ¢ quéchuas
— 0 que podem os uros ser, a nao ser uros?
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Capitulo 1

Os quilombos e as fronteiras da antropologia

No Brasil, a autoatribui¢do de identidades étnicas tem se tornado uma
questdo importante nos ultimos anos, por meio da organizagdo politica
de grupos que reivindicam o reconhecimento dos territérios que ocupam,
como no caso dos povos indigenas e as chamadas comunidades remanes-
centes de quilombos.

A partir da Constitui¢ao Brasileira de 1988, o termo quilombo, antes
de uso quase restrito a historiadores e referido ao nosso passado como
nacgdo, adquire uma significa¢do atualizada, ao ser inscrito no artigo 68
do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT) para confe-
rir direitos territoriais aos remanescentes de quilombos que estejam ocu-
pando suas terras, sendo-lhes garantida a titulacdo definitiva pelo Estado
brasileiro.

Quilombo ou remanescente de quilombo, termos usados para confe-
rir direitos territoriais, permite “através de varias aproximacoes, desenhar
uma cartografia inédita na atualidade, reinventando novas figuras do so-
cial” (Revel, 1989:7). Assim, a constru¢ao de uma identidade originaria
dos quilombos torna-se uma referéncia atualizada em diferentes situacoes
etnograficas nas quais os grupos se mobilizam e orientam suas a¢des pela
aplicacdo do artigo 68 do ADCT.

Pode parecer paradoxal que os antropdlogos, que marcaram suas dis-
tancias e rupturas com a historiografia, ao definir seu campo de estudos
por um corte sincronico no presente etnografico, tenham sido colocados
no centro dos debates sobre a conceituagio de quilombo e sobre a identi-
ficacdo daqueles qualificados como remanescentes de quilombos, para fins
de aplicagdo do preceito constitucional.

Acontece, porém, que o texto constitucional ndo evoca apenas uma
“identidade historica” que pode ser assumida e acionada na forma da lei.
Segundo o texto, é preciso, sobretudo, que esses sujeitos histéricos pre-
sumiveis existam no presente ¢ tenham como condi¢do bdsica o fato de
. ocupar uma terra que, por direito, deverd ser em seu nome titulada (como
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reza o artigo 68 do ADCT). Assim, qualquer invoca¢do ao passado, deve
corresponder a uma forma atual de existéncia, que pode realizar-se a par-
tir de outros sistemas de relacdes que marcam seu lugar num universo
social determinado.

Tal aspecto presencial, focalizado pela legislacio, e o fato de o pres-
suposto legal estar referido a um conjunto possivel de individuos ou ato-
res sociais organizados em conformidade com sua situagdo atual permite
conceitud-los, sob uma perspectiva antropolégica mais recente, como gru-
pos étnicos, que existem ou persistem ao longo da histoéria como um “tipo
organizacional” segundo processos de exclusdo e inclusdo que permitem
definir os limites entre os considerados de dentro e de fora (Barth, 2000:
31). Isso, sem qualquer referéncia necessiria a preservagio de diferencas
culturais herdadas que possam ser facilmente identificaveis por qualquer
observador externo, supostamente, produzidas pela manuten¢do de um
pretenso isolamento, geografico e/ou social, através do tempo.

Os antropdlogos, por meio da Associa¢ao Brasileira de Antropologia
(ABA), fundada em 19585, tiveram um papel decisivo no questionamento de
nocdes baseadas em julgamentos arbitrarios, como a de remanescente de
quilombo, ao indicar a necessidade de os fatos serem percebidos a partir de
outra dimensao que venha a incorporar o ponto de vista dos grupos sociais,
que pretendem em suas agdes a vigéncia do direito atribuido pela Consti-
tui¢do Federal. Para tanto usaram os materiais de pesquisa etnografica e
as reflexdes antropolégicas sobre etnicidade, grupos étnicos e a constru¢ao
das diferencas culturais como temas de debate nesse campo de aplicagio
dos direitos constitucionais.

As defini¢des podem servir de instrumento de legitimacdo das posigdes
assumidas no campo propriamente politico, mas como numa via de mio
dupla, a emergéncia de uma identidade étnica “remanescente de quilom-
bo”, referida a uma origem comum presumida de grupos que orientam
suas acoes pela aplicacdo do preceito constitucional (artigo 68 do ADCT),
tem igualmente fomentado debates de natureza tedrica e metodologica no
campo da antropologia praticada ndo apenas no Brasil. Da perspectiva dos
antropdlogos reunidos no grupo de trabalho Terra de Quilombo da ABA,
a etnicidade refere-se aos aspectos das relagoes entre grupos que conside-
ram a si proprios e sio também por outros considerados como distintos.
Assim, a partir de Barth (1969), as diferengas culturais adquirem um ele-
mento étnico ndo como modo de vida exclusivo e tipicamente caracteristi-
co de um grupo, mas quando as diferencas culturais s3o percebidas como
importantes e socialmente relevantes para os proprios atores sociais. No
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caso das chamadas comunidades negras rurais no Brasil, tais diferencas
culturais costumam ser comunicadas ainda por meio de estere6tipos, que
por sua vez podem ser relacionados com racismo e discriminacdo. Usado
analiticamente pela antropologia, o conceito de esteredtipo se refere a cria-
¢do e aplicagdo de nocdes padronizadas de distintividade cultural de um
grupo e também diferencgas de poder (Eriksen, 1991: 66).

Da “pouca” contrastividade cultural das comunidades de quilombos
no Brasil

Ha outra visao que se contrapde a essa e reune alguns antropo6logos e his-
toriadores, os quais usam como modelo as pesquisas sobre o Suriname e
as comunidades quilombolas caribenhas e, no Brasil, s6 se referem como
quilombos aqueles formados durante o periodo da escravidio, como o qui-
lombo de Palmares no século XVIII. De acordo com tal perspectiva, an-
corada nos estudos de Richard Price, “o Brasil de hoje nio abriga os tipos
de comunidades quilombolas — com evidente continuidade histérica das
comunidades rebeldes do tempo da escraviddo e com profunda consciéncia
historica e organizacdo politica semi-independente — que ainda florescem
em outras partes da América (Jamaica, Suriname, Guiana Francesa e Co-
16mbia) (Price, 2000:248). Esses estudos consideram, ainda, que as cha-
madas comunidades negras rurais e/ou as “terras de preto” do estado do
Maranhio, foram formadas anteriormente a Aboli¢do, com a decadéncia
das fazendas e plantac¢des de algoddo, algumas resultam de doagdes de ter-
ra por senhores a ex-escravos, outras compradas por escravos libertos, ou
doagdes de terras a escravos que serviram no Exército em tempo de guerra,
como a do Paraguai (idem:249).

Segundo os argumentos que utilizam, mesmo nas comunidades de qui-
lombo da fronteira amazdnica, definidas como formadas por escravos fu-
gidos de acordo com a documentagio histérica disponivel, “as semelhan-
cas principais — em tudo, da organizacio religiosa a social — com outras
comunidades rurais brasileiras”, sdo entdo explicadas por uma auséncia de
continuidade, de longa duracio, do tipo de passado quilombola vivido pe-
los Saramaka do Suriname. O antrop6logo Richard Price se declara choca-
do com a falta de tradi¢des orais profundas, como no caso do “quilombo”
Rio das Ras (Bahia), e faz referéncia a uma vasta gama de continuidades
culturais com outras comunidades rurais brasileiras, o que contrasta com
os exemplos de quilombos que sustentam sua “diferenca” em relagio as co-
munidades ndo quilombolas como no Suriname. Enfim, essa visio aponta
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para pouca contrastividade cultural e “continuidade” no tempo das comu-
nidades de quilombo no Brasil.

Deste modo, no Suriname é evidente uma notavel “diferenga” cultural,
social e politica até mesmo para o olhar mais desavisado. Desta perspecti-
va, poucos dos afro-brasileiros classificados como “remanescentes de qui-
lombos” seriam vistos como quilombolas, como é o caso dos Saramaka,
Ndyuka e Aluku do Suriname, Mooretown e Accompong na Jamaica e
Palenqueros de San Basilio da Colémbia.

Tal visdo sobre a pouca contrastividade cultural e continuidade no tem-
po dos quilombos no Brasil em contraposi¢do a América Latina, encontra-
se referida ao paradigma africano das etnias. Contudo, também no caso
do continente africano os pesquisadores tém demonstrado que a defini¢ao
classica de etnia como universos fechados, igual a concepgdo historiografi-
ca e de continuidade cultural dos quilombos, ndo pode se aplicar a varios
povos, como no caso dos Somba do norte de Benin. Deste modo, também
no caso africano, ao contrario de conceber as etnias como universos fecha-
dos, situados uns ao lado dos outros (como bolas em uma mesa de bilhar),
os sistemas politicos pré-coloniais como entidades claramente separadas,
as concepcdes religiosas como mundos bem delimitados, novas pesqui-
sas tém enfocado as inter-relacdes e os entrelacamentos, acentuando as

relacdes e a fronteira enquanto matriz das formagdes politicas africanas.
Segundo Amselle (1999: 29):

Se as populacdes anteriormente sem Estado responderam favoravelmente
a imagem que os colonizadores tinham delas é sem dtvida porque tais
populagdes ja se inscreviam em um quadro de relagdes que incluem o Es-
tado como um dos seus elementos préximo ou distante. O denominador
comum de todas essas definicdes de etnia na Africa corresponde em de-
finitivo a um Estado-nacdo de caréter territorial. Distinguir (...) era bem
a preocupagido do pensamento colonial, assim como encontrar um chefe,
no seio do amalgama de populagdes residentes no pais conquistado, en-
contrar entidades especificas (necessdrias a governabilidade). Assim, as
etnias na Africa procedem da agdo do colonizador, que na sua intengao
de territorializar o continente africano, discriminou entidades étnicas que
foram em seguida reapropriadas pelas populacdes. Deste modo, a etnia
como numerosas instituicdes pretensamente primitivas, constituem mais
um falso arcaismo.

O préprio uso de etndnimos — termos de autodesignagao dos grupos —
como o termo Beté da Costa do Marfim (Dozon), que significa “perdio”,
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remete a submissdo das populagdes dessas regides aos franceses, e foi apli-
cado pela administragdo colonial a um territério arbitrariamente dividido
por ela no seio de um continuo cultural.

Deste modo, os etnénimos podem ser considerados como uma gama de
elementos que os atores sociais hoje utilizam para enfrentar as diferen-
tes situagbes politicas que a eles se apresentam e, assim, eles servem de
signos de reconhecimento. Além disso, um etnénimo pode receber uma
multiplicidade de sentidos em func¢do das épocas, portanto, ndo se deve
considerar que tal modo de identificagio exista eternamente, mas que sua
utilizagdo € de natureza performativa e, assim, estabelecer os usos sociais
do termo (idem: 36,37).

Como quilombo, no caso brasileiro.

Esse debate delineado em linhas gerais “esquenta” questdes tedricas
e metodoldgicas da pritica da pesquisa antropolégica no Brasil, junto as
comunidades afrodescendentes. Contudo, nio é preciso “identificar etni-
cidade como propriedade de grupos culturais” (Eriksen, 1991:61), como
parecem fazer os defensores da tese que aponta para a pouca contrastivi-
dade cultural dos quilombos no Brasil. As abordagens de Barth, Eidheim
e outros, ao conceituar “etnicidade como um tipo de processo social no
qual as nogdes de diferenca cultural sio comunicadas” (Eriksen, 1991:62),
tém informado nossas reflexdes sobre os grupos que orientam suas acoes
pelo reconhecimento territorial das dreas que ocupam para reivindicar os
direitos de uma cidadania diferenciada ao Estado brasileiro.

Critérios de pertencimento territorial e a producéo das diferencas
culturais

Gostaria, ainda, de confrontar os modelos utilizados pelos pesquisado-
res e os critérios de pertencimento territorial e a producio das diferencas
culturais pelos préprios atores sociais, a partir da minha experiéncia de
pesquisa.

As comunidades remanescentes de quilombos tém realizado, por meio
da Associagdo dos Remanescentes de Quilombos do Municipio de Ori-
ximind (Argmo), a titulagdo coletiva das dreas que ocupam, que segue a
pratica de uso comum do territério para préticas extrativistas e produ-
¢do familiar de subsisténcia. Este procedimento passou a servir de modelo
para a agdo coletiva das comunidades de “ribeirinhos”, que nio se definem
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pela procedéncia comum dos quilombos e encontram-se organizados no
Sindicato de Trabalhadores Rurais (STR) de Oriximina.

Apesar das semelhangas que as identificam com as formas de territo-
rializacdo coletiva das comunidades negras rurais e a defesa de interes-
ses comuns sobre o reconhecimento dos seus territorios, as populacoes
tradicionais ribeirinhas de Oriximina, por meio de seus representantes ¢
alguns de seus membros, consideram-se muito diferentes. Neste contexto,
os chamados “remanescentes” sao reconhecidos por eles como um “povo
da floresta”. Este tipo de atribui¢do sobre “tragos € emblemas diagnosti-
cos” (Nagata, 1976) por parte daqueles com quem interagem, s€ por um
lado, expressa julgamentos etnocéntricos, por outro, representa uma for-
ma positiva de identificagdo. Costumam comentar, 0s chamados “colonos
ribeirinhos”, que “esses negros sao todos preguicosos; com esse monte de
terra e eles ndo plantam nada”. Para os trabalhadores ribeirinhos, os “ne-
gros” como dizem, nao tém uma produgio fixa a ndo ser a castanha — “sao
mais extrativistas mesmo; vocé chega a casa de um negro, praticamente €
dentro da mata”. Porém, a partir da historia da preservagio da Amazdnia,
segundo suas proprias explicagdes, passaram a reconhecer que 0s negros
fizeram o papel deles, preservando melhor do que ninguém essa floresta.
Procedem, ainda, a uma outra distingao entre eles, quanto ao comporta-
mento em contexto urbano, dizendo que na sociedade moderna de Orixi-
mind — leia-se a vida que levam na cidade — os “negros” sao discriminados
e diferentemente dos “colonos ribeirinhos”, que preferem se aglomerar e
misturar, 0s “negros” continuam unidos e preferem morar mais isolados
no alto dos rios. Tratam-se, portanto de “unidades em contraste”, que se
consideram diferentes em termos de subsisténcia e das interacdes que pro-
movem no nticleo urbano.

Os direitos constitucionais ndo sao0 0s MeSmMOs para as comunidades
«remanescentes de quilombo”, que reivindicam a aplicagdo do artigo 68
do ADCT, e as comunidades de “colonos ribeirinhos”, que buscam formas
alternativas para a titulagdo coletiva de suas terras e as distin¢oes emergem
neste contexto de luta pela titulagdo coletiva das terras. Pois nio € s6 pela
procedéncia comum, 0O uso da terra, dos recursos ambientais € a anciani-
dade da ocupacio de um territorio comum, que as comunidades negras
rurais “remanescentes de quilombo”, diferenciam-se € invocam seus direi-
tos constitucionais. Na chamada “regido interior” deste universo social, o
dominio que exercem sobre o territorio ¢ simbolizado através dos relatos
sobre os dois mais famosos e reconhecidos curadores, ou “sacacas”, con-
forme o termo que usam, ambos do rio Erepecuru: 0 primeiro de nome
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Balduino, viveu até os anos 1970, e o segundo, Chico Melo, que o sucedeu
nesses ultimos 20 anos, também j4 é falecido.

Balduino é citado por seus feitos notaveis, relatos de cura, de possessao
e previsdes desconcertantes sobre o futuro, como o surgimento de uma
grande cidade iluminada dentro da floresta, que é hoje Porto Trombetas,
cidade industrial construida pela Mineragido Rio do Norte (MRN), empre-
sa de extragao mineral da bauxita.

Os sacacas aprenderam a curar com a natureza, as ervas, que conhe-
ciam, durante dias e dias que passavam, como que desorientados, embre-
nhados na floresta, e nas viagens ao fundo dos rios. Chico Melo era famoso
também por descobrir o paradeiro das pessoas e agir para que mudassem
seus destinos e voltassem para o convivio das familias.

Desse modo, este “imbricado complexo de terras e direitos” (Revel,
1989:103), é simbolicamente construido como um territorio unificado sob
o controle de uma populagio, por meio dos seus sacacas. Pode-se dizer, que
esse tipo de conhecimento deles do territdrio, dos seus bens e seres natu-
rais, atribuidos pelos membros dos grupos “remanescentes de quilombo”,
assim como os grandes deslocamentos espaciais dos sacacas (Balduino era
visto crivando os pés nas dguas do rio na velocidade atual das chamadas
lanchas “voadeiras”) e sua pritica itinerante, permite a0 mesmo tempo a
produgdo de um unico territério pertencente as comunidades remanescen-
tes de quilombo do Trombetas e Erepecuru-Cumind, e da legitimidade do
dominio que sobre eles reivindicam, e de fato, exercem.

A crenga em mundos paralelos habitados por seres sobrenaturais e o
dominio desse espaco adquirido pelos sacacas, inclusive no aprendizado
sobre o uso dos recursos naturais e das poténcias que lhes ultrapassam em
suas prdticas terapé€uticas, permite a construcdo do territério como uma
totalidade simbdlica, que define as fronteiras do grupo. Assim, os “aspec-
tos fundidrios” sdo igualmente transpostos na delimitaciao de um territ6rio
por “codigos culturais especificos” (Oliveira, 1998:9, 17).

Diferengas que fazem toda diferenca?

E possivel aplicar o termo etnicidade com referéncia ao processo de cons-
trucdo de fronteiras territoriais, antes descrito, com base em crencas e sen-
timentos religiosos compartilhados pelas “comunidades remanescentes de
quilombo” dos rios Trombetas e Erepecuru-Cumina. Afinal, a etnicidade
definida hoje pela disciplina Antropologia faz referéncia a reproducio so-
cial de diferencas classificatorias entre categorias autodefinidas de pessoas
e grupos na interagio social, e que envolve a comunicagio entre elas de dis-
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tintividade cultural. “Etnicidade é considerada, ainda, fundamentalmente
dual e abrange aspectos, tanto de significado, quanto de politica” (Eriksen,
1998: 49).

Na situacio etnografica das chamadas comunidades negras rurais do
municipio de Oriximina (estado do Par4), a etnicidade estd associada ao
fenétipo, ao modo de vida ou habitus, a origem comum presumida do
tempo da escraviddo e das fugas para os quilombos, e igualmente pelo (do-
minio) aspecto da religiosidade. Assim, no caso das crencas e praticas reli-
giosas dos sacacas que participam na construgao das diferencas culturais
entre os chamados “colonos ribeirinhos” e os “remanescentes de quilom-
bo?”, é possivel constitui-las como uma dimensdo significativa e estratégica
da etnicidade, signo da identidade étnica desses grupos que reivindicam o
reconhecimento de uma cidadania diferenciada (Eriksen, 1988:73)? Tais
simbolos, contudo, podem ser contestados pelos defensores de uma abor-
dagem que invoque como marca da etnicidade as diferencas que podem
fazer a diferenca, como exclusivas e tipicamente caracteristicas de um gru-
po, pois as diferengas culturais consideradas a partir do dominio religioso
sio igualmente compartilhadas pela populagio ribeirinha e fazem parte
de uma “cultura regional” que distingue o “habitante rural da Amazonia”
de outras regides brasileiras, como chama atenc¢ao o antrop6logo Eduardo
Galvio em seu livro Santos e visagens, um estudo da vida religiosa de Itd,
Baixo Amazonas, publicado em 1976.

A concepcio do universo pelo chamado “caboclo” de Itd, como da
Amazonia em geral, esta referida ao processo de fusio dos elementos re-
presentados por “duas tradi¢des”, a “ibérica” e as “ideias e crengas que de-
rivam do ancestral amerindio” (Galvdo, 1976:3). Neste caso, “uma carac-
teristica regional é a forte influéncia amerindia, que se revela em crengas e
praticas religiosas dessa origem”, entre as quais Galvao registra os seres que
habitam a mata: “currupiras, anhangds, ‘visagens’, na fala regional; a cobra
grande, que aparece como sucuriju de grande porte (...) a0 matintaperera e
aos botos que se acredita serem encantados e possam se transformar em se-
res humanos” (idem:4). Dessa extensa lista fazem parte “os companbeiros
de fundo, ‘encantados’ que habitam o fundo dos rios e igarapés, as mdes de
bicho, entidades protetoras da vida animal vegetal” (idem:4). Além disso,
“muitos outros sobrenaturais a que o caboclo denomina genericamente de
bichos visagentos, em geral associado a um acidente natural, o rio, o igara-
pé, ou um trecho da mata” (idem:4).

As descricoes de Galvio (1976) ao longo do livro sobre os pajés sacacas
que possuem poderes especiais e viajam pelo fundo d’agua, as “praticas ma-
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gicas” usadas no tratamento de enfermos, o poder de adivinhar ou prever
dos sacacas, correspondem ao tipo de dados etnogréficos coligidos na rea-
lizagdo de trabalho de campo nas comunidades remanescentes de quilombo
de Oriximind (Pard). Também a iniciagio de Chico Melo pelo sacaca mais
poderoso dos rios Trombetas e Erepecuru, de nome Balduino, assim como as
crengas em feiticaria e 0 uso do espelho nas préticas divinatérias, como con-
tam sobre Balduino, fazem parte do sistema religioso como um aspecto da
cultura e tradi¢do regional amazonica, como analisado por Galvio (1976).

O autor adverte que, apesar de justificivel, a preocupacio com as ori-
gens, “igualmente, sendo mais, o é compreendé-las no seu papel na vida re-
ligiosa contemporanea” (Galvao, 1976:66). Deste modo, ele critica a busca
incessante de origens, como no caso do conceito de encantado, e o concei-
to de mde, em que se acredita que “cada espécie possui a sua mde, a mae
do bicho, entidade protetora que castiga aqueles que matam muitos ani-
mais. (...) Também os acidentes geograficos tem made, os rios, os igarapés,
as lagoas, os pocos e até os portos onde atracam as canoas” (idem:76-77)
e poderiamos completar a mde cachoeira que é cantada em prosa e verso
pelos membros das comunidades remanescentes de quilombo de Orixi-
mina (Pard). Sobre a crenca em mies de “bichos” ou de “coisas”, em nota
de pé de pagina, Galvdo considera que “o conceito de mdes poderia ser
atribuido a influéncia dos escravos africanos que trouxeram para o Brasil a
crenga em um nimero de entidades femininas, como Iemanjd, as quais no
processo de sincretismo foram identificadas a entidades cristis, (...) em que
pesou a influéncia do africano e do portugués, sobre crencas do indigena”
(idem:76-77). O autor constata ainda a influéncia recente sobre a pajelanca
as manifestacGes religiosas comuns nas cidades da Amazonia, os chama-
dos cultos caboclos ou dos terreiros de minas, segundo ele de influéncia
sobretudo africana que se espalham pela zona rural, e sio igualmente in-
fluenciados pelos pajés sacacas, originarios da zona rural, que migram e
mantém network com as cidades de Belém, Santarém e Manaus.

A situagdo etnografica da pesquisa que desenvolvo nas chamadas co-
munidades negras rurais remanescentes de quilombo de Oriximina (Para),
em tudo comparavel aos dados e argumentos do estudo citado sobre a vida
religiosa de uma comunidade amazonica (Galvao, 1976), ndo permite por
meio da religiosidade compartilhada por esses grupos sociais, qualquer
andlise antropologica que aponte as diferengas religiosas, que foram du-
rante a pesquisa de campo invocadas na construcio do territério comum e
das fronteiras étnicas dos remanescentes de quilombo dos rios Trombetas
e Erepecuru-Cumind, como uma caracteristica diferencial que faz toda
diferenca, isto é, uma especificidade cultural desses grupos.
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Africa no Brasil?

Tal visio sobre a pouca contrastividade cultural e continuidade no tempo
dos quilombos no Brasil em contraposi¢do a América Latina, pode estar
referida ao paradigma africano das etnias, como vimos, € também da he-
ranca de culturas negras origindrias no Novo Mundo, representada pelos
“africanismos sobreviventes no Brasil” (Ramos, 2005:15-16).

Do ponto de vista dos estudos afro-americanos, nos quilombos, ou
como diziam nos anos 70, nas comunidades de negros (marrons), as “civi-
lizagbes africanas” puderam se conservar (Bastide, 1974:46). Para o autor,
entretanto, é preciso distinguir os diversos tipos de “marronage”, tanto no
tempo como no espago. De muitos casos de “marronage” na América Lati-
na, como nas Antilhas, tém-se a emergéncia de “novas civilizacdes negras,
sem divida, mas ndo verdadeiramente africanas”, como afirma (idem:49).
Delas “s6 se conservam vagos tragos da Africa perdida”, como por exem-
plo, as formas antigas de casamento.

Assim, para Bastide, “a cultura que renascia entre 0s escravos marraos
era mais uma cultura sincrética do que uma cultura puramente africana,
tanto mais que o sincretismo, segundo o autor, podia ser um meio de uni-
ficar as crencas de etnias heterogéneas transplantadas da Africa. Assim,
“em Palmares, no Brasil, as tropas langadas contra os negros fugitivos
descobriram em suas cidades abandonadas igrejas catélicas com imagens
de santos” (idem:49). Além disso, “muitas dessas republicas de marrdos
desapareceram, destruidas pelos exércitos coloniais, ou por suas terras te-
rem sido dadas aos brancos, como aconteceu com a Republica de Palma-
res”, ou ainda porque se misturou com a populagdo circundante de indios
ou de mesticos.

Segundo Bastide, somente aquelas que resistiram vitoriosamente, con-
cluiram tratados de alianca com os governadores dos paises em que se
haviam fundado. Na Jamaica, em 1739; na Guiana Holandesa, em 1750,
para os marrdos mais antigos, e em 1761, para os Niuka Auxa (Nyuka); e
no Suriname, os Saramaca, em 1762.

Tais argumentos parecem convergentes com a Visao de Price sobre a
pouca contrastividade cultural e continuidade no tempo dos quilombos no
Brasil em contraposi¢io a América Latina. Contudo, as semelhancas ficam/
param por ai. Segundo a conclusdo de Bastide, a “marronge” € a expres-
sio de uma resisténcia cultural e nio somente econdmica, na medida em
que os bandos de “marrons” formados tenderam a constituir-se segundo a
etnia, e uma vez que os mesmos se confederavam para formar Republica,

-0s elementos diferenciais tendiam a coexistir pacificamente, mais do que
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a se fundir. Porém, a necessidade de adaptar-se a novo meio conduziu a
mudangas mais ou menos substanciais das culturas nativas; ainda segundo
Bastide trata-se mais frequentemente da adaptagdo do passado e o presente
do que da criacdo de formas de vida inteiramente novas.

No livro O nascimento da cultura afro-americana: uma perspectiva
antropoldgica, Price e Mintz defendem uma tese diametralmente oposta.
Segundo eles, as correspondéncias e divergéncias entre praticas sociais e
culturais, af incluidas as manifestagoes religiosas dos grupos de escravos
transplantados e “criollos” nascidos nas colénias, revelam outro tipo de
continuidade, no qual o tipo de sistema religioso e sociocultural da terra
natal, ndo sobrevive, intacto e inalterado, no novo contexto, apenas al-
guns exemplos de continuidades africanas em Trinidade e Cuba, consti-
tuem mais a excegdo do que a regra em qualquer cultura afro-americana,
mesmo nas dos tipos dos Saramaca considerados das mais isoladas (Price,
1992:86).

Price e Mintz criticam a formulagdo do tipo “ou isto ou aquilo” que
tiveram um lugar significativo na pesquisa afro-americanista e sugerem
que as analogias superficiais (por exemplo, o trabalho comercial feminino
na Africa Ocidental e no Caribe) ndo conseguirio revelar tanto quanto
algumas continuidades definidas pelos autores como mais cruciais (por
exemplo, as atividades masculinas e femininas perante a autonomia indi-
vidual) que revelam “orientacdes cognitivas” e a ideia de que certas nogoes
africanas sobre a relativa separagido dos papéis masculinos e femininos sao
reforgados pela experiéncia nas colénias agricolas, produzindo o que lhes
pareceu ser padrdes afro-americanos caracteristicos (idem: 109).

Para a compreensdo de como realmente se forjaram as culturas afro-
americanas (p. 74), Price e Mintz abrem mio de toda busca sobre os re-
manescentes e residuos africanos no Novo Mundo, como nas obras pio-
neiras de Herskovits (O mito do passado negro, 1930), Artur Ramos (As
culturas negras no Novo Mundo, 1943) e Bastide (As Américas negras,
1971) (idem:86, nota 18), para compreender os primérdios das sociedades
e culturas afro-americanas como parte de uma heranga africana que deve
ser definida em termos menos concretos, concentrando-se mais nos valores
e menos nas formas socioculturais e até, conforme propdem Price e Mintz,
tentando identificar principios “gramaticais” inconscientes que possam es-
tar subjacentes a resposta comportamental e fossem capazes de molda-la,
enfim, “orientagdes cognitivas” (herdadas) (idem:28).

Neste debate, os mesmos argumentos e dados sio frequentemente uti-
lizados para se chegar a conclusdes diametralmente opostas, as culturas
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afro-americanas sendo pensadas como reminiscéncia de um passado tra-
dicional ou como criacdes novas, resultado das novas condicdes de vida
nas colénias americanas, como dizem Artur Ramos e Edson Carneiro em
Antologia do negro brasileiro.

Mas, em ambos os casos, seja pelos “africanismos sobreviventes” no
Brasil ou por uma “orientacdo cognitiva” herdada do passado africano,
segundo Price e Mintz, a emergéncia dos estudos afro-americanos frequen-
temente tem sido uma maneira de encontrar a Africa na América.

Nova configuragdo étnica e politica na relacdo com o Estado
brasileiro

£ nesse campo de debates sobre a conceituagdo de quilombo e a aplica-
cdo do preceito constitucional (o artigo 68 do ADCT), no qual partici-
pam igualmente procuradores, advogados, juristas e representantes do
Legislativo, que o governo brasileiro promulgou o Decreto n° 4.887 de
2003, que ndo prevé a elaboragio de estudos antropoldgicos no processo
de identificacdo territorial das comunidades remanescentes de quilombos
pelo Ministério de Desenvolvimento Agrario (MDA) e o Incra. Como o
decreto esta fundamentado na convengio 169 da OIT, segundo a qual é
a consciéncia de sua identidade que devera ser considerada como critério
fundamental para a identificacdo dos povos indigenas e tribais, a partici-
pacdo de antropélogos no processo foi desconsiderada na medida em que
nio se fariam mais necessdrios relatorios antropolégicos “atestando” a
identidade quilombola dos grupos que reivindicam a aplicagio do artigo
68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias.

A ABA, presente na audiéncia publica antes da promulgacio do decre-
to, defendeu que a autodefinicdo utilizada pelos proprios atores sociais nao
prescinde da realizagdo de estudos técnicos especializados que venham a
descrever e interpretar a formagdo de identidades étnicas no bojo do pro-
cesso de reconhecimento das comunidades negras rurais remanescentes de
quilombos, na medida em que esses estudos tragam subsidios para uma
decisio governamental e fornecam elementos para que o proprio grupo
possa se defender de possiveis formas de intervencdo estatal que possibi-
lite apenas a reprodugdo das categorias sociais, sem garantir as condigoes
para a perpetuacdo de padroes culturais, modos de vida e territorialidades
especificas.

No documento encaminhado pela ABA 4 Casa Civil da Presidéncia da
Repiiblica, ap6s a audiéncia publica sobre o decreto, diziamos que deixar
por conta de uma futura acdo judicial a defesa do ato de reconhecimen-
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to dos direitos constitucionais pelo Estado, como considerado por alguns
representantes dos quilombolas e de agéncias governamentais, poderia
representar uma enxurrada de questionamentos na esfera judicial, o que
terminaria por inviabilizar que se cumpram os direitos assegurados pela
Constituicao Federal de 1988.

Ap6s a promulgagdo do Decreto 4.887 de 20 de novembro de 2003,
que regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, de-
limitagdo, demarcagéo e titulagdo das terras ocupadas por comunidades
remanescentes de quilombos de que trata o artigo 68 do ADCT, o Partido
da Frente Liberal (PFL) entrou com uma Acdo Direta de Inconstituciona-
lidade (ADIN n° 3.239-9/600 — DF) em face desse Decreto. Os pareceres
sobre a improcedéncia da acdo emitidos pela Procuradoria Geral da Repiu-
blica e pela Advocacia Geral da Unido recorrem ao livro da ABA Quilom-
bos: identidade étnica e territorialidade (O’Dwyer, 2002) e utilizam seus
argumentos na defesa do Decreto, principalmente sobre o critério de auto-
atribuicdo, que tem orientado a elaboragdo dos relatérios de identificagio
ou os também chamados laudos antropolégicos, no contexto da aplicagio
dos direitos constitucionais as comunidades negras rurais consideradas re-
manescentes de quilombos.

A perspectiva antropologica adotada pela ABA passa, assim, a ser um
elemento fundamental na defesa do Decreto e, por extensdo, do préprio
artigo 68 do ADCT. Apés a ADIN impetrada pelo PFL, o MDA e o Incra
contataram a ABA para novamente contarem com a participacao de antro-
pologos no bojo dos processos de reconhecimento territorial das comuni-
dades remanescentes de quilombos e editaram uma nova portaria, n° 20,
que prevé a elaboracdo de estudos e relatérios antropolédgicos.

E preciso reconhecer que o conceito de grupo étnico usado neste con-
texto de aplica¢do dos direitos constitucionais as comunidades remanes-
centes de quilombos tem levado a uma reificagio das fronteiras e subs-
tantivacdo desses grupos como totalidades bem delimitadas, autonomas e
autossuficientes apesar de uma enchente de dados etnograficos renitentes.

Contudo, a defini¢do prevalente é de que os grupos étnicos sdo enti-
dades autodefinidas: as etnicidades demandam uma visdo construida de

dentro e elas ndo tém relagdes imperativas com qualquer critério objetivo
(Ericksen, 1991).

Consideracgoes finais

Por fim, gostariamos de sugerir que essa busca pelas diferencas que fazem
toda diferenca pode estar relacionada ao préprio campo de constitui¢io
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da disciplina Antropologia, herdeira de significados que precede sua for-
malizacdo, como aquele do savage slot, temdtica constitutiva do proprio
Ocidente, segundo Trouillot (1991), que deve ser recusada pela pratica
antropoldgica de hoje.

Assim, o destino rebelde dos Saramaka do Suriname, dos Palenques
da Colémbia e, porque ndo, dos quilombolas no Brasil pode contribuir
para a constru¢do de uma “antropologia do presente, uma antropologia
do mundo em mudanca e suas histérias irredutiveis”, afastada de qualquer
pressuposto dos quilombos como o lugar de uma “fenda selvagem”, que
termina por negar a especificidade da diversidade.
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CAPITULO IV

O desafio da raca para a
arqueologia historica americana®

CHARLES E. ORSER JR.

O debate acerca da raga e do racismo — que de fato nunca esteve
nusente da vida cotidiana na América — estd mais uma vez assumindo um
lngar de destaque na consciéncia antropoldgica coletiva. Tal desen-
volvimento ndo € de todo surpreendente, pois os americanos, estimulados
nnlo pelos escritos sociolégicos de apelo popular quanto pelos comentdrios
politicos na televisdo, tendem a ver toda e qualquer questio por meio de uma
“lente racial” (FISCHER et al, 1996: 171). Os especialistas que tém estado a
frente da discussfo ndo se tém restringido a qualquer periodo especifico da
Insléria, e novas interpreta¢des, tanto do passado quanto do presente, estdo
e franco desenvolvimento.

A genealogia dos antrop6logos americanos que tém estudado a raga é
hem documentada, e, com certeza, tanto aqueles que militam nos dominios
da Antropologia Cultural quanto Biolégica devem buscar um lugar de
proeminéncia nos debates acerca da raga e do racismo, 0s quais certamente
emergirdo ao redor do globo. Mas a luz do imenso interesse quc
indubitavelmente surgird, devemos nos perguntar onde os arquedlogos se
encaixam nessa discussdo. Que papel os antropdlogos desempenhardo no

®. Texto originalmente publicado no periédico American Anthropologist, 100 (3): 661
668, de setembro de 1998. Traduzido para o portugués, com a autorizagio do hutor,
por Fdbio Adriano Hering. Revisdo de Pedro Paulo A. Funari.
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(abalho de examinar a raga e o racismo? Estardo os arquedlogos preparados
paricamyplizr o canpo de discusséio acerca das dimensdes materiais do racismo,
determinando, por sua parte, de que forma uma “distingdo” material estd
tmbeme associada as categorias raciais? Ao se pensar nessas questoes,
como melas para o futuro, poderfamos justificadamente supor que os
prolissionais da Arqueologia Histérica devem assumir um lugar de destaque
e oum empreendimento intelectual que tem como objetivo definir as
dimensoes materiais da raga e do racismo na América.

Mcu propdsito com este ensaio € explorar as questdes da raga e do
racismo na Arqueologia da América moderna, definida aqui como aquela do
periodo posterior a chegada de Colombo (vide ORSER, 1996). Embora os
prolissionais americanos da Arqueologia Histérica tenham muito que
contribuir para o estudo da raga e do racismo, o interesse que eles tém
demonstrado até o presente é, com pouquissimas exce¢des, minimo.
Surpreendentemente, seus estudos tém deambulado mais ao redor da idéia
de etnicidade do que da de raga propriamente. O atual pensamento
antropoldgico, entretanto, tem indicado certos sinais de mudanga nessa
tendéncia geral — mas os profissionais da Arqueologia Histérica na América
ainda tém muito que caminhar antes que suas pesquisas tornem-se relevantes
para uma gama maior de estudiosos, € mesmo para seus colegas antrop6logos.

A etnicidade e os especialistas da
arqueologia historica

O interesse dos arquedlogos por entidades culturais remonta ao século
XIX, quando os primeiros pré-historiadores buscaram identificar as “culturas”
arqueologicas refugiadas no siléncio do passado (SHENNAN, 1989). No
curso de suas pesquisas, esses primeiros empreendedores aprenderam que
para obler afirmagdes coerentes acerca de tais culturas eles teriam de ser
ciapazes de distingui-las a partir da cultura material. Fazer distingdes entre
remanescentes materiais de diferentes povos parece, 4 primeira vista, uma
dinamica bastante simples. Tal rotina toma como pressuposto a idéia de que
mdividuos com tradigdes particulares dariam forma e se serviriam de objetos
sensvelmente distintos dacueles relacionados com outros individuos em
outras radicoes. Assim, a presenca de vasos cerdmicos de cor vermelha em
um saiio poderia ser tomada como um elemento na identificagdo de homense
malheres de uma determinada cultura, enquanto que a descoberta de vasos
cerlinicons de cor branca em um outro sitio poderia identificar uma segunda e
distinta cultirn, Como ¢ o caso com a maioria das pesquisas arqueoldgicas,
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arealidade, por sua parte, freqlientemente impde o jugo de sua matcrialidade
sobre o melhor dos modelos — e, por isso, os pré-historiadores (ém s¢
atormentado com o problema da identificagdo cultural. Uma observagiio de
('hilde, de quase setenta anos atrds, € ainda pertinente hoje: “o caminho do
[né-historiador que deseja esbocar conclusdes etnograficas a partir dos dados
argueolégicos € cercado de armadilhas”. Todo arqueélogo que alguma vez
tentou identificar um grupo particular de individuos contando apenas com
scus restos materiais tem, intimamente, evidéncias suficientes para
compartilhar da sabedoria desse comentario.

Os problemas relacionados com a identificac@o cultural, que atormentam
os pré-historiadores, também se fazem sentir na Arqueoclogia Histérica. Os
cspecialistas da Arqueologia Histérica, entretanto, podem contar com os
heneficios suplementares da informagdo textual, o que redunda em alguma
vantagem potencial no que se refere a defini¢@o (ou a pressuposi¢do) dos
jrupos sociais que teriam habitado determinados sitios. Colocando de forma
mais estereotipada: imigrantes asiticos podem ser considerados como tendo
vivido em “bairros orientais”’; homens e mulheres de Gales, em campos de
minerag¢do; € homens e mulheres de descendéncia africana, em grandes
propriedades agricolas de base escravista. Tendo adquirido tal conhecimento
hisico das fontes escritas, os especialistas da Arqueologia Histérica tém,
no mais das vezes, estruturado seus estudos em termos de etnicidade,
partindo da idéia de que os objetos materiais sdo fndices dos grupos sociais
do passado.

Estudos de Arqueologia Histérica que atribuem, por meio da cultura
material, uma certa afiliagdo étnica a determinados grupos comegcam com a
busca por “marcos étnicos”, ou por artefatos especificos que podem ser
associados com certos individuos, ou por certas “identidades étnicas”. Em
siios associados com afro-americanos, por exemplo, como nos depdsitos
arqueolégicos das plantagdes do sul dos Estados Unidos, tal pesquisa
usualmente comega com a procura por remanescentes da cultura africana. A
logica que ordena tal pensamento €, de forma direta: a cultura e o saber dos
escravos africanos na América foram trazidos da Africa. Assim, quando eles
construfam, ou reelaboravam, objetos, para suprir certas necessidades
particulares, eles os teriam feito de acordo com sua cultura particular.
Arquedlogos, entdo, ao escavar abrigos para escravos em sitios de grandes
propriedades agricolas, deveriam poder identificar tais objetos, reconhecendo-
os como sinais da sobrevivéncia da cultura africana no Novo Mundo. Uma
vez que esse tipo de pesquisa se tornara o procedimento padrdo, ndo demorou
muito até que os arquedlogos expandissem sua busca por “marcos étnicos”
pdara outros grupos de individuos. Arquedélogos que associavam ceriamici
colonial com grupos afro-americanos logo propuseram ligages analogis
cntre cachimbos decorados com desenhos de conchas e os grupos de
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imigrimtes irlandeses, assim como com os cachimbos de épio e os grupos de
astahicos inigrados para os Estados Unidos.

Muitos prolissionais da Arqueologia Histérica reconhecem, hoje, essa
roting como uma espéeie de pratica arqueoldgica estereotipada, que termina
pot reilicar as associagdes percebidas nos artefatos. Dessa forma, poder-se-
iomculcar aos artefatos uma etnicidade estitica, como se fosse possivel
alar que apenas um irlandés poderia fumar em um cachimbo em que se 1€
womnsericdo “Erin Go Bragh”. Essa espécie de interpretacdo rudimentar ndo
esti totalmente elidida do campo profissional, mas alguns estudiosos da
Arqueologia Histérica t€m adotado abordagens muito mais sofisticadas,
concehendo os artefatos como simbolos de uma identidade de grupo: em
ver de vé-los como uma espécie de receptdculo estdtico de uma certa
ctnicidade, eles podem, na verdade, ser vistos como presas de livre
manipulagio consciente por parte dos seres humanos (PRAETZELLIS etal,
1987). Dentro dessa estrutura (teoricamente mais amadurecida), alguns
arqueblogos t&ém comegado a ver os artefatos como ferramentas com as
quais se pode tanto manipular a ordem social quanto criar € promover um
sentimento de pertencimento (PRAETZELLIS, 1991; STASKI, 1993). Os
profissionais da Arqueologia Histérica que tém caminhado neste sentido
(para além da mera busca por “marcos étnicos”) tém tomado como ponto de
partida de suas pesquisas o estudo tanto do processo de assimilagdo cultural
quanto o da manutenc@o das fronteiras €tnicas (onde se insere também a
questdo do orgulho étnico), buscando entender a histéria multicultural dos
Estados Unidos a partir das contribuigdes oriundas de vérios grupos que
ndo pertengam a elite americana (KELLY & Kelly, 1980; McGUIRE, 1982: 161-
162; STASKI, 1990).

Vdrios profissionais da Arqueologia Histérica tém, hoje, se voltado
para o estudo da etnicidade; pouquissimos, entretanto, t€m demonstrado
um interesse irrestrito pela investigagéo arqueoldgica da raga. A maioria dos
cspecialistas da Arqueologia Histérica tem se inclinado a aceitar uma
abordagem mais ampla, embora nfio antropolégica, que associa araga com a
cinicidade. Tal compreensdo simplista tem tornado possivel a tais
especialistas subestimar, ou simplesmente desconsiderar, o papel que o
racismo teve na criagdo e manutengdo das iniqiirdades sociais que
caruclerizam a sociedade americana. Dessa forma, a dificuldade que os
especialistas da Arqueologia Histérica tém encontrado para enfocar, de forma
substantiva, a raga e o racismo, tem servido para manter o conservadorismo
pohitico que, tacitamente, caracteriza a disciplina nos Estados Unidos: postura
que tem, por exemplo, legitimado a pesquisa em sitios associados com lugares
¢ petsonagens importantes na ideologia nacional dominante. Embora seja
clocuma das maiores responsdveis pela desigualdade social na América, a
e de ragatem estado significativamente ausente da prética da Arqueologia
Flistonica (pary maiores comentarios, vide ORSER & Fagan, 1995: 213-219).
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A raca e 0s especialistas da arqueologia historica

Nem todos 0s especialistas da Arqueologia Histérica, entretanto, (&m
ipnorado a raga na histéria dos Estados Unidos. Ao examinar sitios onde
cslavam instalados proprietdrios, capatazes e escravos da Fazenda de
(‘annon’s Point, na Gedrgia, John Otto (1980) fez uma das primeiras tentativas
de estudar a raga como uma “condi¢@o imposta”. Otto argumentava que a
raga era a imposi¢do de um “status legal” que criava uma divisdo entre os
proprietarios e capatazes “brincos livres” e 0s escravos “negros ndo-livres”.
Baseado nesse modelo de cista, Otto tentou identificar artefatos e classes
de artefatos que teriam sido distribuidos ou adquiridos por forga de tal
calegorizagdo. De uma certa forma, o uso que Otto fez da raga era apenas
mais uma forma de se inspedonar a etnicidade. Pode-se argumentar que ele
10 menos introduziu a palavia raga no 1éxico arqueoldgico e que teria feito
do tépico em questdo um tena digno de investigacdo. Embora seu estudo
esteja profundamente equivecado a respeito de vérias e j4 bem conhecidas
questdes (ORSER, 1988a), os resultados ambiguos decorrentes de suas
andlises demonstraram as complexidades relacionadas com a andlise estdtica
¢ uma categoria social extremamente fluida. Tais andlises simplificadoras,
cmbora tivessem representado um esforgo pioneiro quando levadas a termo,
(ém sido hoje largamente, s: ndo inteiramente, abandonadas em favor de
estudos mais sofisticados.

Em uma importante defesa da Arqueologia Histérica da raga, David
Babson (1990) argumentou qie, por terem insistido em estudar grupos étnicos
como artefatos sociais atenporais e imutdveis, muitos especialistas da
Arqueologia Histérica terian cometido alguns sérios equivocos. Além do
mais, por terem levado a termd uma reificagdo da identidade étnica, servindo-
se para tal de determinados atefatos ou classes de artefatos, os especialistas
americanos da Arqueologia Hstdrica teriam ignorado o poder das convicgdes
racistas no estabelecimenty de relagdes de poder e de construgdo de
identidades. Babson argumenta que, exatamente pelo fato de a ideologia
racista estruturar as relage: que as pessoas mantém entre si, o racismo
poderia deixar tragos identificdveis nos depdsitos arqueoldgicos. Para ilustrar
seu argumento, esse especialsta explora os efeitos materiais e espaciais do
racismo em uma grande propiedade agricola de base escravista na Carolina
do Sul. As propriedades do wul dos Estados Unidos, do periodo anterior a
Guerra Civil Americana, repesentariam, €m sua opinifio, uma categoria d¢
sitio onde o racismo pode ser evidenciado, sendo, por conseqiiéncia,
visivelmente abundante nos ¢pésitos arqueoldgicos (vide BABSON, 1987).
Em um estudo mais recente, imbora igualmente tedrico, Robert Fitls (1990)
demonstra de que forma as >onvic¢@es racistas se equacionaram eni i
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eutratégia de deliberagdo segregacionista do espago nas primeiras
(opricdades agricolas extensivas de Rhode Island.

Em um outro estudo da sociedade agricola americana, Terrence
I'pperson (1990b) argumentou que os profissionais da Arqueologia Histérica
deveriam manter um duplo ponto de foco em seus estudos da raga e do
racismo. Essa “perspectiva dupla”, inspirada pelo conceito de “dupla
consciéncia” de W. E. B. Du Bois (1961: 16-17), permitiria ao arqueélogo que
husca investigar a raga em uma sociedade racista trabalhar em favor de dois
objetivos: o da “valorizagio da capacidade de resisténcia da cultura afro-
nmericana e da desnaturalizago das categorias raciais” (EPPERSON, 1990b:
i6). Tal abordagem tornaria os especialistas da Arqueologia Histdrica capazes
de entender que o racismo “incorpora tendéncias contraditérias de exclusio
¢ associagdo, fornecendo, a0 mesmo tempo, formas de opressdo e espagos
de resisténcia” (EPPERSON, 1990a: 341).

Tais estudos colocam em evidéncia os desafios enfrentados pelos
profissionais da Arqueologia Histérica em seu esfor¢o por examinar aragae
o racismo. Raga é uma categoria extremamente mutavel, muitas vezes definida
de acordo com seu contexto especifico, e os arquedlogos ndo sabem
cxatamente como estudé-la a partir da cultura material. Nao bastasse a natureza
mutdvel e inapreensivel da raga, como expressa na cultura material, deve-se
(cr em conta, ainda, que o racismo estd inapelavelmente interligado com o
capitalismo, outro topico importante de pesquisa da Arqueologia Histérica.
A presenga do capitalismo no Novo Mundo — primeiro de forma incipiente,
depois em sua forma mais desenvolvida — define a Arqueologia Histdrica
americana, tanto em termos de seus objetos quanto de sua prdtica
contemporanea. Hoje, € tdo impossivel definir o mundo pés-colombiano sem
o comércio mundial quanto € imaginar a Arqueologia Histérica sem o
capitalismo (HANDSMAN, 1985; LEONE, 1995; ORSER, 1988b e 1996).

O surgimento das forcas de mercado no mundo capitalista tem um
significado préatico para os pesquisadores da Arqueologia Histérica, pois a
prinde maioria dos objetos usados pelos americanos pés-colombianos ndo
l0i feita por eles mesmos. Dessa forma, e com uma freqiiéncia cada vez maior
A niedida que nos movemos na dire¢do do presente, homens e mulheres
tiveram de selecionar, a partir de um grupo de produtos relativamente amplo
porem finito, os objetos que desejavam usar. Tais escolhas, e os significados
A clas atribuidos, sdo questdes extremamente complexas, mesmo no contexto
e uma rede de mercado minimamente identificada. Tenha-se em vista, por
oxemplo, que os especialistas da Arqueologia Histérica, ao tentarem
campreender a presenga de determinados artefatos em certos contextos,
huscando distingoes entre “marcos étnicos”, definidores de classe e simbolos
de distingno racial, acabam, no mais das vezes, por fornecer apenas
mlerprehoes provisorias. Os problemas inerentes a essa espéeie de estudo
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cncontram seus melhores exmplos na pratica da Arqueologia Histérica de
alguns anos atrds.

Em 1943, Adelaide e Rpley Bullen (1945) escavaram um sftio doméstico
c¢m Andover, Massachusetts que havia sido habitado por uma escrava liberta
chamada Lucy Foster. Foste morreu em 1845, com 88 anos de idade, como
uma liberta empobrecida queexperimentara dificuldades desde 1812, quando
sua patroa morrera. VArios aos depois das escavagdes que os Bullen levaram
a termo, Vernon Baker (198 e 1980) analisou as cerdmicas escavadas,
buscando vislumbrar “ospadrdes da cultura material distintivos do
comportamento afro-americai0” (BAKER, 1980: 29); ou, em outras palavras,
(entando determinar quais crimicas seriam indicativas da etnicidade afro-
americana. No final das conas, Baker percebeu ndo ser capaz de decidir se
acaso seus achados refletian pobreza ou etnicidade: problema central nos
estudos de Arqueologia Hisdrica, que mesmo vinte anos apds os estudos
de Baker ainda aguarda por al;uma solugdo (e.g. YAMIN, 1997). A dificuldade
enfrentada pelos especialista:da Arqueologia Histérica em deliberar se acaso
os artefatos encontrados deveriam ser relacionados a certas identidades
étnicas, raciais ou de classe € devida ao fato de tais redes tipol6gicas nédo
estarem separadas entre si nv contexto da realidade americana.

Sem diivida, entender s relacionamentos materiais que as categorias
de etnicidade, raca e classemantém entre si — e para consigo mesmas —
representa um dos maiores csafios da Arqueologia Histérica americana. A
maneira por meio da qual os aquedlogos tém oferecido respostas a tal desafio
pode, potencialmente, estatelecer quio relevante sua disciplina pode ser
tanto para a Antropologia uanto (em um sentido transdisciplinar) para
campos de investiga¢do da rida humana muito mais amplos. Mesmo que
ainda se aguarde que os pesjuisadores da Arqueologia Histérica assumam
um compromisso mais sériccom tal desafio, pode-se vislumbrar algumas
possibilidades futuras em un trabalho analitico recente.

Paul Mullins (1996), :m uma abordagem engenhosa, fornece uma
inquietante exposi¢do acerceda Africa americana e da cultura do consumo
dos Estados Unidos nos anos de 1850 a 1930. Para ele, o consumo material
analisado teria apresentado s consumidores afro-americanos como fossem
eles providos das mesmas faces de Jano®. Por um lado, o consumo forneceria
um mecanismo para os afro-anericanos buscarem a legitimagao e a valorizagdo
do seu papel na sociedade anrericana; por outro, forneceria uma via para que
0s racistas continuassem asubmeter os afro-americanos a uma posi¢io
subordinada, impondo-ihes asentenga da inferioridade material. Desta forma,

9. Jano, Deus do pantedo romane, € representado com duas faces que se opocin: tn
olhando para frente, outra pan trés (N. do T.).
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vivendo em um pais dedicado, acima de tudo, ao capitalismo, onde 0 consumo
de massa se desenvolveria até assumir uma posi¢do de quase onipresenga
absolula, os afro-americanos teriam se confrontado com vias de atuacio na
eslera piblica do consumo que estavam, até entdo, fechadas para eles.
Podemos de fato supor que o movimento dos afro-americanos na dire¢do
de um consumismo de larga escala tomou, inquestionavelmente, as mais
variadas formas. Uma das mais elucidativas € explorada por Mullin (1996:
528-533): a dinamica dos afro-americanos de adquirirem bibel&s. Embora
tenhamos a tendéncia a ver tais objetos como insignificantes e de mau gosto,
eles estfo na realidade carregados simbolicamente de certas representagoes
da América: abundancia, nacionalismo e pureza racial. De certa forma, eles
sdo diminutos pedagos daquilo que se convencionou denominar de “coisas
da América”, usadas para decorar as salas de visita dos europeus emigrados
para a América: objetos ricos em significado, capazes de representar
(independentemente de serem ou nio caros) a riqueza e 0s bens materiais de
quem os possui. Com a Proclamagio de Emancipagio'?, entretanto, a posse
de tais bibelds passou a ser motivo de disputa. Alguns cronistas de meados
do século XIX, por exemplo, argumentam que 0s armazéns, nesse contexto,
foram locais indispensdveis & reestruturacado das grandes propriedades
agricolas do sul dos Estados Unidos (pois sem elas os ex-escravos afro-
americanos nfo poderiam gastar seu dinheiro em tais quinquitharias e bibelds).
Dessa forma, a maioria branca, em uma atitude paternalista, levou a termo
certas institui¢des capitalistas que poderiam ajudar os afro-americanos
libertos durante sua iniciagdo a plena participa¢do no mundo do comércio.
Na realidade, tais locais foram pensados como uma forma de controlar os
hédbitos de consumo dos afro-americanos, até nos menores objetos. Os
armazéns foram, portanto, cria¢des muito estratégicas: muitos afro-americanos
arrendatdrios, por exemplo, viviam em divida para com os proprietdrios das
terras que cultivavam (onde um dia tinham sido escravos). Restava-lhes
apenas, nesse contexto, adquirir o que estava disponivel na mercearia local,
0 que acontecia mesmo quando tais arrendatdrios dispunham de dinheiro e
nao dos tiquetes de mercado — pois o racismo e o terrorismo dele decorrente
impediam que pudessem obter nas cidades vizinhas os vérios bens
disponiveis no mercado livre. Dessa forma, quando tais bibelds comegaram
a aparecer nas casas dos afro-americanos, no final do século XIX, eles eram
especialmente significativos: eram utilizados para dissociar seus proprietdrios
dos esteredtipos de raca e classes que eram amplamente difundidos na

10. O autor sc refere & Proclaumacgio de Emancipagio, assinada por Abraham Lincoln
em 1V de juncivo de 1863, que declarava como legal a libertagdo dos escravos nos
Iistados Unidos (N. do T.).
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América racista. Em vez de t&-los apenas como simples represcntagoes de
uma resisténcia as agdes racistas, portanto, afro-americanos recon
textualizaram tais objetos: o que importava era ndo “para o que eles tinlin
sido feitos, mas o que eles tinham se tornado” (THOMAS, 1991: 4).

Tais bibelds assumiram um significado muito mais complexo quando
os empregadores ndo afro-americanos passaram a dd-los de presente a seus
subalternos afro-americanos. Como Mullins (1996: 532-533) observou, © que
era a primeira vista o simples ato de presentear ocultava, por outro lado, um
processo altamente significativo. A posse e a ostentagdo de tais itens, até
entdo reservados estritamente a outros individuos, poderia representar para
0s afro-americanos uma oportunidade de redefini¢io simbélica de seu mundo
material. Inversamente, tais bibelds tinham agora um sentido bastante
diferente para os doadores ndo afro-americanos. Para eles, 0 ato de presentear
era uma maneira simbdlica de reproduzir as relagdes sociais de dominagio
que orientavam a sociedade americana. Ao oferecer algo que identificavam
como de pouco valor, os individuos nio afro-americanos reafirmavam seu
poder como elite dominante: uma recontextualizagio dos artefatos totalmente
diferente daquela que pode ter ocorrido entre 0s afro-americanos.

A penetrante andlise de Mullins revela a intrincada e estreita relagio
entre raca e consumo em um ambiente capitalista. Sua andlise mostra que os
especialistas da Arqueologia Histdrica seriam imprudentes se tomassem tais
quinquilharias como “marcos étnicos” para os afro-americanos. Certas
estatuetas de porcelana vivamente pintadas (seja representando um quase-
régio George Washington ou pitorescas camponesas), encontradas em
depdsitos arqueoldgicos, por exemplo, sdo muito mais que o estereGtipo a
elas associado: sua posse ndo € um mero indice da posi¢do social de seu
proprietdrio. Como Mullins observa (1996: 533): “os bens materiais e 0 espago
ocupado pelo consumidor a eles associado compreendem uma legifio de
possibilidades, onde a influéncia, a democratiza¢do e o nacionalismo exercem
seu poder, espreitando a partir de um amplo espectro de objetos acessiveis
e simbolos flexiveis”. Obviamente, quando comecamos a analisar os mais
banais dos artefatos em termos de raga e de classe entramos em um mundo
fluido em que os significados (como fungo do espago e do tempo que s40)
desafiam uma interpretagdo mais simplificada.

Arqueologia Historica, raga e pobreza

Na andlise de Mullins ficam evidentes as complexidades inercntes
andlise da questdo da raca na Arqueologia Histérica americana. Muitos dos
seus desafios interpretativos sdo decorrentes das complexas relagoes entre
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o racismo e o consumo. As implica¢cdes mais evidentes (mmas ndo menos
importantes) de tal relacionamento foram, em um aforisma, expressas pelo
boxeador Larry Holmes: “Eu fui negro uma vez, quando eu era pobre” (OATES,
1987: 62). O problema com a raca, de um ponto de vista puramente
arqueolégico, é que ela ndo ¢ etnicidade. Por isso, mesmo se a busca por
“marcos raciais” fosse desejavel como um fim em si mesmo, tal busca seria
significativamente mais dificil do que a busca por “marcos étnicos” — o que,
em um sentido pratico, tem-se mostrado como uma rotina muito pouco
produtiva. Apesar disso, os especialistas da Arqueologia Histérica ainda
mantém um forte interesse em examinar dep6sitos arqueoldgicos em termos
de entidades sociais reificadas, mesmo em casos em que os especialistas
defendam que se deva fazer exatamente o oposto (vide COOK et al, 1996: 58).

Atualmente, 0s poucos profissionais da Arqueologia Histérica que se
mostram interessados na questdo da raca t&m restringido suas andlises aos
afro-americanos. Para eles, € como se a raga fosse inerente apenas a homens
e mulheres de cor. Mas mesmo uma andlise apressada do caso dos irlandeses
na América pode ilustrar a natureza equivocada de tal conclusdo, apontando
ainda para o estado relativamente imaturo da pesquisa acerca da questdo da
raga na Arqueologia Historica.

Por questdo de conveniéncia, podemos considerar os irlandeses como
um povo definico a partic de um recorte etno-nacional, proveniente de uma
unidade politico-geografica especifica (uma ilha no Atlantico Norte) (GAP,
1987: 24-25; ROSE, 1974: 13). Dada a compulsdo americana para criar
categorias do tipo “nds” e “eles”, a partir de um recorte racial, poderfamos
tender a considerar os irlandeses como membros da raca branca. A atribuicdo
de uma identidade de raga aos irlandeses, entretanto, foi um processo muito
mais conflituoso do que se poderia imaginar — processo que tomou varios
anos para se resolver. De forma sucinta, pode-se dizer que os irlandeses ndo
eram sempre considerados “brancos’.

Os registros histéricos demonstram que os colonizadores ingleses
consideravam os nativos irlandeses como de extragdo bdrbara e inferior. Em
1363, certos lordes ingleses aprovaram os Estatutos de Kilkenny, como uma
maneira de impor-lhes legalmente um processo de aculturag¢do. Os nativos
daIrlanda foram obrigados, de acordo com esse cédigo legal: a usar a lingua
inglesa; a cavalgar sobre selas, a maneira inglesa; a seguir os costumes
ingleses; e a usar roupas inglesas (BARTLETT, 1993: 239).

Muitos anos mais tarde, com o desenvolvimento da escraviddo em
larga escala no Novo Mundo, alguns estudiosos comegaram gradualmente a
comparar os entdo menosprezados irlandeses com os escravos afro-
americanos. Por exemplo, em 1749, George Berkeley ~ bispo anglicano e
lil6sofo — escreveu que “os negros em nossas propriedades agricolas tém
um ditado: se o negro ndo fosse negro, o irlandés o seria” (BERKELEY, 187:
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439). Pouco mais de cem anos mais tarde, o resoluto pastor anticatélico
inglés Charles Kingsley afirmou que estava “sendo perseguido pelos
chimpanzés humanos” que ele via pela cidade de Sligo, na Irlanda. Para ele,
“ver chimpanzés brancos € pavoroso. Se eles fossem negros, nio o seria
tanto; mas sua pele, exceto quando bronzeada pelo sol, € tio branca quanto
anossa” (GIBBONS, 1991: 96). Dois anos mais tarde, a revista satirica Punch
referia-se aos irlandeses como “criaturas que, evidentemente, estio entre os
gorilas e os negros”; por volta de 1885, o antropélogo britanico John Beddoe
referia-se aos irlandeses como “africanéides” (FOSTER, 1993: 184; YOUNG,
1995: 72). Ndo surpreendentemente, tais atitudes foram também expressas
visualmente, e era comum entre oS pintores ingleses, durante os séculos
XVIII'e XIX, retratar os irlandeses com caractersticas simiescas (CURTIS,
1971). O racismo, entéo, tornou-se um elemento recorrente na interacio entre
ingleses e irlandeses, desde que os ingleses esforcaram-se por estabelecer
os irlandeses como os “outros”, compardveis a muitos “outros” que os
exploradores e colonizadores ingleses encontravam ao redor do globo
(DOAN, 1997, LEBOW, 1976, WATERS, 1995).

Quando os imigrantes irlandeses, no inicio do século XIX, comecaram
a encher as ruas da América, ndo era evidente para todos que eles faziam
parte da dita “raga branca” (IGNATIEV, 1995: 41). Desde que o Congresso
americano decretou, em 1790, que apenas os “brancos” poderiam ser
considerados cidaddos, os imigrantes irlandeses entenderam que tinham de
lutar pelo direito nacional de ser reconhecidos como brancos. Em grande
medida, a raga branca americana foi uma invencio, e desde os dias do
puritanismo mais aferrado a poderosa elite americana conscientemente
trabalhou no sentido de construir um estado americanizado homogéneo,
fundado em sua particular nog&o de raga branca (ALLEN, 1994; CARLSON,
1987). Depois da jé citada Proclamagéo de Emancipagio, capatazes e chefes
de grupo de trabalho freqiientemente usaram os trabalhadores irlandeses,
em vez dos escravos, para os trabalhos mais perigosos, assumindo que os
irlandeses, como pobres homens livres e ndo suas propriedades, eram
totalmente descartdveis (IGNATIEV, 1995: 109). Como povo, os irlandeses
ndo tinham transito nos domfnios da América “branca” até que eles passaram
a ndo compartilhar mais dos mesmos “direitos” daqueles individuos
considerados como ndo-brancos. O personagem estereotipado do severo
inspetor irlandés das propriedades agricolas escravocratas do sul é, em um
sentido significativo, um artificio literdrio que visava a dar visibilidade a essa
adaptagfo. Tara, a famosa e mitica propriedade agricola americana, foi batizada
com um topdnimo relacionado a um lugar venerado na Irlanda, ¢ scus
proprietdrios tinham o entdo honrado nome irlandés O’Hara (MITCHLLL.,
1936).



70 Capitulo IV — O desafio da raga para a arqueologia histdrica americana

De uma forma resumida, podemos dizer que os irlandeses na América
tiveram de lutar muito para alcangar a designagéo de raga que os colocaria no
mesmo patamar da mais alta categoria racial da na¢fo. Anos de discriminagéo
tiveram de ser superados para que essa progressao racial — que lhes definiria
um lugar no dito esquema americano de “brancura” — pudesse ser realizada.
Alguns imigrantes irlandeses chegaram mesmo a alcangar os mais altos
escaldes daelite americana, com seus nomes tornando-se sindnimo de riqueza,
poder e do dito Sonho Americano (BIRMINGHAM, 1973; GRELLEY, 1981).
Apesar disso, o trinsito dos irlandeses no espaco da América branca é um
tema de grande interesse para os pesquisadores da Arqueologia Histérica
americana. Os irlandeses na América ainda sio vistos de forma monolitica,
como um grupo étnico que habita a dita esfera da “brancura”, e seu lugar na
América branca é dado como algo inquestiondvel.

A raga no futuro da arqueologia historica

Se o atwal corpus da producdo académica acerca do assunto pode
servir como um indice confidvel, as formas por meio das quais os americanos
farfio referéncia as questdes de raga e racismo serdo, sem divida, muitas e
variadas ao longo dos préximos anos. Existe, € 16gico, o perigo de que boa
parte dessa discussdo fique restrita mais ao reino da academia, ndo alcancando
o publico em geral (COLE, 1995). O problema do isolamento intelectual é
particularmente agudo para o caso da Arqueologia, dado que, no mais das
vezes, quando sua producio é mencionada para fora dos seus dominios
profissionais, € apenas para veicular, por meio da grande midia, uma nova
descoberta “espetacular” ou alguma declaragdo sensacionalista por parte
de algum pseudocientista.

Os possiveis cursos de agdo para o desenvolvimento de uma pesquisa
de Arqueologia Histdrica séria e organizada, orientada a partir da questio da
raga, sao infinitos, ¢ podemos certamente alimentar esperangas de que as
futuras abordagens levadas a termo pelos arqueélogos sejam as mais
variadas. Acredito, entretanto, que o exame do aspecto material daraga e do
racismo fornega aos arquedlogos uma rara oportunidade para promoverem,
ao se servirem das abordagens e métodos interdisciplinares de sua ciéncia,
compreensdes mais amplas acerca do tema (para além de qualquer interesse
ou demanda estritamente arqueoldgicos). Em uma nagdo como os Estados
Unidos — onde a ideologia nacionalista estd intimamente relacionada com a
acumulagdo capitalista e com o consumo de larga escala — o papel dos
profissionais da Arqueologia Histérica pode ser facilmente ampliado para
além dos estreitos espagos de umas poucas universidades e de alguns
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auditdrios de instituigdes de fomento a pesquisa. Em um tempo em quc o
conservadorismo politico estd usando a raca de uma forma equivocada ¢
fragmentada —a efusiva euforia a respeito da Curva do Sino (HERNSTEIN &
Murray, 1994) € um bom exzmplo — os profissionais da Arqueologia Histérica
t€m a oportunidade de mosrar as origens histéricas e as manifestagdes mais
legitimas das categorias raciais, indicando as relagdes existentes entre o
discriminag?o racial e a desigualdade social e material.

Jesse L. Jackson Jr (1997), em um importante ensaio, argumenta que nio
€ suficiente falar a respeito de raca nos Estados Unidos sem tomar alguma
atitude com relagao a questd» do emprego. Discutir uma sem a outra é engajar-
se naquilo que Jackson chama de “entretenimento racial”. Justica racial ndo é
sindnimo de justica econdmica, mas esses dois tépicos estdo intimamente
ligados. Como Jackson (1997: 24) aponta: “é um escandalo que haja tanta
miséria social em uma nagioque tem, potencialmente, a capacidade econémica
e tecnoldgica para possibilitar uma vida decente para cada cidad&o americano”.

. Acaso araga se tornard, de fato, um objeto importante na Arqueologia
Histérica, ou os pesquisadores da Arqueologia Histérica apenas se engajaro
com o “entretenimento raciel”, examinando sempre a raga como se fosse ela
© mesmo que a etnicidade? Tal questdo néo pode ser respondida agora, mas
para s¢ tornarem verdadeiros parceiros na difusdo do discurso antropolégico
acerca da raga nos Estados Unidos, os especialistas da Arqueologia Histérica
devem buscar denunciar os efeitos do racismo nos afro-americanos e em
outros grupos, e desenvolver, em contrapartida, uma Arqueologia Histérica
da “brancura”. Baker (1978: 113) fez tal sugestdo quase por acaso, quando
afirmou que para interpretar o significado das cerdmicas no sitio doméstico
de Lucy Foster os profissionais da Arqueologia Histérica deveriam também
conduzir pesquisa em sitios habitados por brancos pobres. Muitos
pesquisadores da Arqueologia Histérica aceitam hoje a “brancura como um
inegdvel fato da natureza” em vez de vé-la como um construto social
(EPPERSON, 1997: 10). Tal tendéncia é bem demonstrada se examinarmos
como os pesquisadores da Arqueologia Histérica tém examinado, ou nfo
examinado, os irlandeses na América.

Pelo fato de tais formas de denominag@o conterem nogdes profun-
damente marcadas pela iniqiiidade social, o processo de constituicio de tal
relag@o de dominagio, e as suas respectivas formas de resisténcia, deveriam
constituir um objeto privilegiado de pesquisa para a Arqueologia Histérica
(PAYNTER & McGuire, 1991). Talvez os profissionais da Arqueologiu
Historica sejam capazes de desnaturalizar a idéia de uma condigdo “branca’”,
demonstrando, por meio de suas atividades e resultados de pesquisi, s
dimensdes materiais decorrentes da estratégia de dominagdo racial aqui
esbogada (mesmo para casos como o dos irlandeses, em que o racismao
pareca estar ausente) (HARRISON, 1995: 63).
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Recentemente, Robert Paynter (1997) propds que os pesquisadores da
Arqueologia Histérica deveriam compreender melhor as complexidades
préprias do processo de se tentar examinar as iniqiiidades sociais da América
do perfodo histérico. Trés questdes, que ele considerou como dignas de
futuro estudo pela Arqueologia Histérica, sdo particularmente relevantes
aqui:

“Sob que condigdes as sociedades estratificadas demarcam e ocultam
clivagens sociais por meio da cultura material? Como, durante a era
do capital, trabalho assalariado, consumo de massa e supremacia
branca produziram distintas e sempre mutdveis identidades? E como
comunidades locais redefinem identidades em meio a estas
mudangas globais ocorridas nas relagdes de raga, classe e género?”
1997 11).

Fornecer respostas para questdes como essas tornard a Arqueologia
Histérica ndo apenas mais relevante para a investigagio antropolégica, como
poderd também elevar o perfil profissional e a relevéncia social do campo de
pesquisa do arquedlogo. Se um nimero significativo de profissionais da
Arqueologia Histérica realmente se voltar a andlise das dimensdes materiais
das categorias raciais, seu campo profissional se tornard exatamente aquilo
que eles quiserem que se torne.
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