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RESUMO

O presente trabalho é resultado de uma pesquisa sobre Marujada de Braganga, uma
manifestacdo cultural e religiosa parte importante da Festa de Sdo Benedito, realizada
em Braganca-Para. Através da analise dos rituais que compdem essa festa, um universo
de significados como pensando por Geertz (2008), realizo um recorte do ritual da
Marujada, um dos mais importantes, para pensar a identidade das mulheres marujas de
Sdo Benedito. O objetivo foi analisar as concepgdes dessas mulheres, identificar as
hierarquias e a dimensdo politica de sua participagdo, refletindo sobre o lugar que as
mulheres ocupam na festa de S&o Benedito. A analise estd baseada na nogdo de ritual
como abordado por Edmund Leach (1996) e Victor Turner (2005), em teorias sobre a
questdo das identidades, considerando-as como fluidas e construidas historicamente,
situando ainda nesse dialogo o lugar que a festa ocupa na sociedade e o lugar que as
mulheres ocupam nessas festas, especialmente na Marujada. A pesquisa concluiu que as
marujas estiveram historicamente envolvidas com a organizacdo e producdo da
Marujada, participando politicamente ¢ também no ritual, no qual “ndo falham” com
Séo Benedito.

Palavras-chave: lIdentidade, Ritual, Marujada, Braganca.
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RESUMEN

Este trabajo es el resultado de una investigacion sobre Marujada de Braganca, una
manifestacion cultural y religiosa que es una parte importante de la Fiesta de San
Benedito, localizada en Braganca-Pard. A través de los analisis de los rituales que
componen esta extraordinaria fiesta, que es configurada culturalmente como un
universo de significados segin Geertz (2008), realizo un recorrido del ritual de
Marujada, uno de los méas importantes de la fiesta, para pensar en la identidad de las
mujeres marujas de San Benedito. El objetivo fue analizar las concepciones de estas
mujeres, identificar las jerarquias y la dimension politica de su participacion en este
ritual, reflexionando sobre el lugar que ocupan las mujeres en la fiesta de San Benedito.
El andlisis estd basado en la nocién del ritual como se comenta por Edmund Leach
(1996) y Victor Turner (2005), en teorias sobre la cuestion de las identidades,
considerandola como fluidas y construidas histéricamente, situando todavia en este
dialogo el lugar que la fiesta ocupa en la sociedad y el lugar que las mujeres ocupan en
estas fiestas, especialmente en la Marujada. La investigacion concluye que las mujeres
estuvieron histéricamente envueltas en la organizacion y produccion de la Marujada,
participando politicamente y directamente en el ritual, en el cual no le fallan a San
Benedito.

Palabras clave: Identidad, Ritual, Marujada, Braganga.
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ABSTRACT

The present work is the result of a research on Marujada de Braganca,
a cultural and religious manifestation that is an important part of the Feast of St.
Benedict, which takes place in Braganga-Para. Through the analysis of the rituals that
make up this extraordinary party, which culturally shapes itself as a universe of
meanings as thought by Geertz (2008), | make a cutout of the Marujada ritual, one of
the most important of the feast, to think about the identity of the Marujada women of
Sdo Benedito. The objective was to analyze the conceptions of these women, to identify
the hierarchies and the political dimension of their participation in this ritual, reflecting
on the place that women occupy in the feast of Saint Benedict. The analysis is based on
the notion of ritual as approached by Edmund Leach (1996) and Victor Turner (2005),
in theories on the question of identities, considering them as fluid and historically
constructors of it, still placing in this dialogue the place that the party occupies in
society and the place that women occupy in these parties, especially in Marujada. The
research concluded that the Marujas were historically involved with the organization
and production of Marujada, participating politically and also in the ritual, in which they
"do not fail" with St. Benedict.

Key-words: Identity, Ritual, Marujada, Braganca.
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INTRODUCAO

Acordei na manha do dia 26 de dezembro de 2015, dia de S&o Benedito, na casa
de Dona Marly — maruja e mae de um amigo. Logo me deparei com dois trajes de
maruja dispostos sobre o sofa da sala: saias longas e rodadas em tecido liso vermelho;
blusas brancas em tecido rendado, duas fitas vermelhas, tendo uma rosa na ponta; havia
também dois chapéus de maruja, imponentes, com suas fitas vermelhas e uma formacéo
prolongada acima da cabeca que é revestida de penas brancas enfeitadas com pequenas
micangas coloridas. Tem um ar majestoso! — Um turbante majestoso - Pensei. Os trajes
pareciam ter sido passados a ferro com muito cuidado, e agora seriam usados para
homenagear Sdo Benedito por meio da danca da Marujada. Minha anfitrid e sua filha
iniciariam um dia intenso de homenagens ao Santo. Na sala, tinham preparado com

carinho um altar com a imagem de S&o Benedito. Era o dia dele.

Dancar a Marujada era uma dessas homenagens. As marujas se preparavam para
um dia de muita danca. Elas comegam a circular desde cedo pela cidade, vestem seus
saides vermelhos e o0s vistosos chapéus para se encontrarem no Teatro Museu da
Marujada, onde acontecem as apresentagdes. Caminhando para ver as apresentacoes,
conseguia avistar marujas por todas as ruas. No espaco das apresentacdes, muitas
marujas dancavam girando suas saias, as fitas dos chapéus se movimentavam no
compasso da danca, formando uma onda colorida que saia do bonito chapéu das
marujas. Elas dangavam, sorriam, giravam ao som do batuque dos tambores, misturados
com o som da rabeca. Eu estava feliz, pois tinha conseguido uma posicao privilegiada —
na parte superior do Museu — para assistir as apresentacGes, fiquei em éxtase com o

movimento das saias, que giravam ao som da banda de musica.

Ha festa dentro do Museu, mas também ha festa la fora. Muitas pessoas circulam
pelo Largo de S&o Benedito, muitas vestidas de marujas, acompanhadas de suas filhas,
igualmente trajadas de maruja. Familias de marujas (0s). Espectadores. A quantidade
de pessoas ia aumentando a medida que se aproximava o horario da procissao.
Impressionou-me que rapidamente o largo foi tomado por mulheres, homens, criancas,
idosos, etc. Avistava 0s chapéus das marujas para onde quer que eu olhasse. A procissao

seguiu pelas ruas de Braganga, do alto da ladeira de uma das ruas por onde passa a



procissdo eu avistava uma multiddo onde se destacava o branco dos chapéus de marujas

e marujos, que seguiam de volta para a Igreja de Séo Benedito.

Embora no calendario constasse como sendo o ultimo dia da festa de S&o
Benedito, marujas e marujos ainda se encontrariam a noite para a Ultima apresentacao
da Marujada, dando continuidade a festa em louvacdo a Sdo Benedito, com danca e
devocdo. Uma demonstracdo de fé que tem nessa data o dia mais simbolico, porém que
desdobra em varios outros rituais que fazem com que a festa se prolongue por quase o

ano inteiro, e dentre eles esta a Marujada.

No calendario da festa em homenagem a Sdo Benedito o més de dezembro é
quando ocorrem 0s principais ritos, o que faz com que a cidade de Braganca
experimente um frenesi, um estado de exaltacdo, pois muitas bragantinas e bragantinos

se preparam durante o ano todo para vivenciar esse momento.

No ano de 2016, apds trés meses vivendo em Braganca, podia perceber a
mudanca no fluxo intenso de pessoas circulando pelo centro comercial, pelos bares,
pragas e ruas da cidade, que se enfeita de vermelho, branco e azul, cores que
representam a Marujada e a Irmandade. Estas sdo as mesmas cores dos trajes usados
pelos participantes do principal rito dessa festa, a danca da Marujada. Nas lojas situadas
no centro comercial de Braganca as cores vermelha e branca predominam nos artigos a
venda, especialmente nos acessérios femininos. Ha trajes especiais para marujas e
marujos de todas as idades expostas nas vitrines, mesmo sendo o periodo onde as
cidades se preparam para o Natal, pouco se nota da presenca da aura natalina em
Braganca; a cidade ja respira Marujada! Assim muitas (0s) bragantinas e bragantinos se

referem a festa: “A Marujada”.

No més de dezembro S&o Benedito vai ocupar o andor que percorrera a cidade
em comitivas, tornando-se presente no cotidiano da cidade. Percorrendo as ruas da
cidade ouve-se 0 som do retumb&o ecoando de algum aparelho sonoro, ou ainda um
batugque de tambor que indica que S&o Benedito estd por perto, que esta passando uma
das Comitivas de S&o Benedito; que um dos ‘trés Santos’ esta voltando depois de um
longo periodo esmolando pelos interiores da regido do Caeté. Estes sdo o0s
cenarios/espacos onde eu costumava encontrar as pessoas que fazem parte desse meu

encontro com Séo Benedito, mediado pela Marujada.



Durante o periodo que realizei esta pesquisa, encontrei com a imagem de Sao
Benedito diversas vezes, o que marcou profundamente minha trajetoria pessoal e
profissional. A intimidade construida a partir de uma aproximac¢do com o Santo foi
aprendida com as bragantinas e os bragantinos que mantém uma rela¢do muito proxima,

cotidiana com ele, como se fosse, e talvez o seja, uma entidade viva.

Braganca é uma cidade com forte influéncia do catolicismo, onde € possivel
facilmente notar a presenca de um conservadorismo, seja no cultivo de certos hébitos,
como, por exemplo, as casas de comércio fechar para o almogo e, a0 mesmo tempo,
existe uma vida noturna agitada, com a presenca de muitos jovens representados
principalmente pela forte presenca de universitarios que estreitam os lacos de
convivéncia em uma cidade com tragos coloniais, com muitas republicas de estudantes e

espacos com eventos culturais frequentados por esse publico.

Abrindo a Ostra: Aproximacdes

Minhas vivéncias na cidade de Braganca remontam aos periodos das férias
escolares e dos feriados, quando pude participar de diversas outras festas, e isso me faz
perceber retrospectivamente que Braganca € uma cidade que abriga diversas festas,
como o carnaval a fantasia, o Cirio de Braganca e a prépria Festa de Sdo Benedito.
Fantasiados percorriamos as tranquilas ruas da cidade tomadas de brincantes que
estavam seguindo uma banda de musica que tocava marchinhas de carnaval, as mesmas

ruas por onde Sao Benedito passa durante a sua procissao.

Meu primeiro contato com Braganca ndo foi por influéncia da Marujada. No ano
de 2002 fui pela primeira vez a Braganca com a familia de uma amiga para passar uns
dias de férias. Recordo com nostalgia a satisfagdo de poder viajar pela primeira vez para
outra cidade, até entdo, ndo tinha me afastado de casa na cidade de Castanhal (onde
moro) e Sdo Miguel do Guama (municipio onde nasci) que me conectava com meus

familiares.

Se até entdo Braganca era apenas uma ideia remota nas minhas lembrangas das
historias que meu pai me contava da época em que se andava na “Maria Fumacga”, nome

do trem que ligava Belém a Braganga através da ferrovia Belém-Braganca, se tornaria a



partir de entdo um lugar de inUmeras visitas. Em 2011, participei da Festa de Sao
Benedito pela primeira vez, j& como tema de pesquisa, fruto de um didlogo que se
iniciou um ano antes, na sala de aula, com um projeto que pretendia estudar as mulheres

marujas de Braganga, sobre as quais eu nada sabia.

Foi um trajeto dificil, porém recompensador, pelos encontros que me foi
permitido ter nas ruas e pracas dessa trajetoria. As ddvidas ndo foram maiores que a
firmeza para continuar. Precisei enfrentar dificuldades no decorrer de minha trajetoria,
pois era a filha mais nova de uma familia de onze irm&os e me desdobrava entre ajudar
meus pais a trabalhar no rocado e caminhar 2 km de estrada até a antiga e pequena

escolinha na zona rural, onde estudava numa turma multisseriada.

Minha mée, exemplo de forga feminina, entre suas palavras me incentivava a
estudar, e nas tradugdes que posso fazer de suas palavras no contexto atual, compreendo
que ela queria me dizer que somente a educacdo poderia me tornar uma mulher
independente, autbnoma. Mas a no¢do de educacdo para nossa realidade era concluir o
Ensino Médio, com sorte faria Magistério. O ensino superior ndo era palpavel a nossa
realidade, e estdvamos em plena transicao para o século XXI. Situo como o instante da

minha vida que percebi que eu precisava transgredir regras. Entdo iniciei.

Ingressei na universidade duas vezes, como graduanda em Sistemas de
Informacdo em 2004, onde iniciei minha militincia no movimento estudantil e
feminista, e como graduanda em Educacdo Fisica em 2010, ambas pela Universidade

Federal do Para.

A ideia de desenvolver uma pesquisa sobre a Marujada nasceu durante a
disciplina Folclore Aplicado a Educacdo Fisica, quando das conversas tidas com a
professora e tambem antropdloga, Dr? Lilian de Sales, amadureceu no decorrer do curso
e culminou na monografia de conclusédo do curso em 2014. O objetivo da pesquisa foi
analisar a importancia da mulher na Marujada de Braganga (Corréa 2014). Durante essa
pesquisa muitas inquietacdes surgiram e ndo foram sanadas com essa (in) experiéncia
etnografica. A partir das lacunas que ficaram, e compreendendo que a Festa de S&o
Benedito, e a propria Marujada, tem multiplos aspectos que merecem ser abordados, me
interessou compreender o processo de construcdo da identidade das mulheres que

participam da danca da Marujada.



Somando-se a isso, minhas reflexdes politicas sobre o papel da mulher na
sociedade, que sdo frutos de inquietacdes compartilhadas e dialogadas com outras
mulheres com as quais tive a oportunidade de discutir sobre as relagbes de género e
condigdo da mulher na historia e na atualidade, e diante da consciéncia de que as
mulheres estiveram e/ou ocuparam lugares marginalizados no decorrer da historia,
pensar outra sociedade onde é possivel dar visibilidade a presenca feminina no processo

de construcéo sociocultural.

Durante esses anos em que mantive contato com as/os sujeitos da pesquisa, foi
possivel conhecer varias das manifestacdes culturais existentes em Braganca, assim
como criar vinculos afetivos com algumas bragantinas e bragantinos. Também pude
reafirmar os lacos ja existentes construidos ha tempos atras quando a cidade me
proporcionou momentos memoraveis em viagens de férias escolares e outras festas
comemorativas. Pensando na festa como uma possibilidade de grandes encontros, busco
a partir da festa de Sdo Benedito uma compreensdo do universo das mulheres que
participam da Marujada, sendo esta o principal ritual dessa festa que tem seu ponto de
culminancia em dezembro. Uma etnografia as situando historicamente como agentes
politicas, a partir das autopercepcdes das marujas de Braganca, 0 que pouco aparece na
literatura. Fazer um recorte que privilegie suas histdrias e seus pontos de vista, enquanto

produtoras e organizadoras dessa manifestacao.

Participei da Festa pela primeira vez no ano de 2011 quando iniciei a pesquisa
para a elaboracdo do Trabalho de Conclusdo do Curso. Acompanhei especialmente a
procissdo, e recordo de ter ficado impressionada com a multiddo que acompanhava a
procissdo e com a beleza dos trajes das marujas, que eram a maioria. Nessa multiddo
muitas familias participavam, as mées marujas levavam suas filhas nos bragos, também
‘vestidinhas’ de maruja. As marujas seguiam descalgas pelas ruas. Isso me fez
questionar: O que levaria essas mulheres a caminharem descalcas pelo asfalto quente
vestindo trajes pesados, aparentemente desconfortaveis? Essa foi minha primeira

aproximacgéo com o tema e com 0s sujeitos da pesquisa.

Desde entdo, retornei a Braganca em 2012 e 2013, sendo neste Ultimo ano que

pude participar de forma mais intensa quando acompanhei varios rituais que ocorrem



durante a festa, como a chegada da Comitiva' do Santo da Praia a cidade, quando iniciei
as entrevistas e, por fim, durante a festa para finalizar as entrevistas, onde pude
entrevistar varias marujas, além de coletar informacGes ao vivenciar e observar 0s
diversos ritos que compdem a festa, como a procissdo, 0S ensaios no barracdo, as

apresentacdes das dangas, o leildo, etc.

Para a pesquisa cujos resultados sdo apresentados neste texto, as atividades de
coleta de dados tiveram inicio em 2015, quando participei em dezembro da Festa de Séo
Benedito. No ano de 2016 fui a Braganca no inicio do més de setembro, me
estabelecendo la por alguns meses. Durante esse periodo iniciei a pesquisa documental

assim como participei de reunides, e outras atividades que compdem os ciclos da festa®.

Apresentando o Problema

A revisdo bibliogréfica de trabalhos que abordam a Festa de Sdo Benedito como
tema de estudo teve como objetivo conhecer qual a leitura que as etnografias realizavam
sobre o tema, e que me possibilitassem uma abordagem histérica sobre a Marujada e
como este rito se inseriu na estrutura da Festa de Sdo Benedito. Tais informacoes
poderiam me ajudar a compreender a atual estrutura da Marujada, em especial, o
destaque alcancado pelas mulheres, lideradas por uma Capitoa. Nesse sentido, o
mergulho nas aguas profundas da Marujada foi conduzido a luz dos caminhos

construidos por outros pesquisadores.

Na literatura pertinente a Festa de Sdo Benedito destaco a pesquisa desenvolvida
por Gisele Carvalho (2010) que analisou os envolvidos na producdo da Marujada e
tomou como base as percepgdes dos sujeitos que participam nesta manifestacdo. Que
inclui os co-responsaveis pelo planejamento, a organizacao e promocao da Festa de Sao

Benedito, que sdo o poder publico, a igreja catdlica, empresarios e a comunidade.

! No capitulo 1 detalharei sobre o ‘ciclo das esmolagdes’ que antecede a festa, que é composto por 3
comitivas de esmoladores: do Santo da Praia, do Santo das Colbnias e do Santo dos Campos.

2 A Festa pode ser dividida em dois ciclos; o primeiro é o periodo que compreende os meses de abril e
dezembro, saida e chegada das trés comitivas de esmoladores e o periodo de 18 a 26 de dezembro,
quando acontecem os rituais como a alvorada, o leildo, a procissdo e a Marujada, é o ponto de
culminancia da festa ou a festa propriamente dita.



Em sua andlise Carvalho dialoga com outras dimensdes da festa na atualidade,
como por exemplo, a turistica, e também traca um perfil dos participantes da Marujada,
descrita como sendo formada por homens e mulheres, em sua maioria jovens, com idade
situada na faixa dos 18 e 28 anos. Segundo o perfil desses participantes elaborado pela
pesquisadora, a maioria dos participantes é formada por estudantes, trabalhadoras
domésticas, professores, lavradores e donas de casa; tem um perfil socioeconémico de
baixo rendimento, e a maioria era nascida em Braganca (2010: 118-119). Porém a
pesquisadora destaca a participacdo de pessoas residentes em outras cidades situadas
préximas ao municipio de Braganca. Um destaque da sua pesquisa € 0 expressivo
numero de mulheres que participam da Marujada, através da participacdo na Irmandade,
e também na danca, sendo que as mais velhas sdo as mais ativas no processo de tomada
de decisdo relacionado a organizacédo da festa,

destacou-se que as mulheres mais velhas, acima de 60 anos, estdo mais
envolvidas nas dangas do ritual do que os homens da mesma faixa etaria, até
porque elas sdo em maior nimero. E comum encontrar no saldo, quer nos
ensaios quanto nos dias da festividade, um grande nimero de senhoras aptas
para bailar, mas que dependem dos parceiros mais jovens, uma vez que 0s
marujos mais velhos sdo minorias. Esse perfil permite a reflexdo sobre o fato
de que as mulheres estdo mais disponiveis para participar das atividades

propostas durante a festividade, como também s&o reconhecidas no seu papel
de transmitir a tradicéo as novas geracdes (Carvalho 2010: 212).

A grande presenca de mulheres, de diferentes faixas etarias, na organizacao e no
ritual da Marujada mencionado por Carvalho foi um aspecto que despertou meu
interesse e me levou a elaborar questdes que conduziram aos objetivos desta pesquisa,
que é analisar as autopercepcdes que essas mulheres tém sobre a sua participacdo na
Marujada. Tal objetivo se justifica pelo fato de ndo haver estudos atualizados que
abordem de forma especifica sobre a presenca das mulheres na Marujada, e sobre o

protagonismo delas nesse ritual.

Em seu estudo Carvalho (2010:125) percebeu que as Marujas tinham “uma
disposicao maior do que os homens para participarem das convocacgdes da Irmandade.
Isto revela que mesmo depois de jornadas de trabalho acumulativas, as mulheres tém
uma participagdo efetiva na rotina da Irmandade”. Um convite para compreender os
aspectos da participacdo da mulher na festa, tanto politicamente quando na performance

ritual na construgédo da identidade de Maruja.



Outro importante trabalho que aborda a questdo da identidade no ritual € o de
Dedival Brandéo da Silva (1997), em “Os Tambores da Esperanga”, no qual menciona a
Marujada quando estava em pleno processo de transicao, e rearticulacdo na década de
1980, resultando numa rica etnografia sobre aspectos relacionados a religido, ao
simbolismo e o ritual na Festa de Sdo Benedito. Situo esse trabalho como uma
etnografia completa sobre a festa realizada em um momento histérico delicado pelo qual

a Marujada passou.

Silva (1997) dedicou um capitulo da sua etnografia para discutir o processo de
construcdo da identidade através da festa, elaborando um répido, porém precioso,
recorte sobre a identidade das marujas, apresentadas como pertencentes a diversas
categorias sociais como as tacacazeiras, lavadeiras, benzedeiras e mingauzeiras, e que
ele descreve como “pessoas simples e desprestigiadas no mundo cotidiano”, que
negociam com a realidade de forma que “com a festa e danca, transmudam-se em
autoridades e destaque dentro do contexto cultural da festa a ponto de reordenar todo
ritual ¢ mobilizar toda a cidade” (1997:251). Sua pesquisa contribuiu para desenvolver

minha andlise sobre o tema da identidade das marujas.

Pensar a questdo da identidade no contexto da Marujada por uma perspectiva
construtivista, como uma construcdo histérica negociada, ndo é uma tarefa tdo simples
uma vez que ha forte presenca de uma abordagem essencialista quando se menciona a
existéncia de uma ‘identidade bragantina’, e que alguns autores chamam de

»3, Defende-se uma identidade essencialista que estaria expressa na forte

“bragantinidade
identificacdo de pertenca ao lugar, seus sabores, seus costumes e tradicdes, e que tem

maior expressdo na Festa de Sdo Benedito, e na Marujada.

Fernandes (2011) traz alguns aspectos da identidade bragantina e considera que
existe uma “identidade raiz” que esta relacionada a devogdo a Sdo Benedito, tornando-o
um dos simbolos dessa identidade bragantina essencialista, e que marca o sentimento de
pertencimento ao lugar. O autor realiza uma analise das tensbes que envolvem as
imposicdes entre a Igreja, a Irmandade e os devotos no que chama de “demarcacdo de

territorialidade”, e as relagdes de poder no interior do grupo da Marujada e dos

* Segundo Fernandes (2011) esse é um termo criado pelo Poeta Jorge Viana para definir um sentimento
de pertenca e apego as tradi¢des e costumes bragantinos.



esmoladores. A partir dos discursos dos participantes identifica as tensbes e as

negociagdes entre os principais atores que realizam a Festa de S&o Benedito.

Alencar (2014) busca os rastros afro-descendentes que foram silenciados durante
0 processo de construcdo da Marujada, a partir da interpretacdo de dados orais, como
historias de vida, ou seja identificar os elementos da cultura dos negros que foram
apagados durante o processo de (re)construcdo. Traz a descricdo desses rastros na
indumentaria, na danga, na musica, nos “pés descalgos”. Um registro importante nessa
pesquisa, € que a autora dedicou um espaco para narrar a historia da Capitoa, Dona
Aracilda, um registro importante, pois esta faleceu no mesmo ano da realizacdo da

pesquisa.

Outros estudos contribuiram para conhecer aspectos dessa festa, como a
pesquisa pioneira de Bordallo da Silva (1981) que trata sobre o “folclore bragantino’, na
qual apresenta importantes dados historicos de alguns eventos culturais que
ocorreram/ocorrem em Braganca, e Rosario (2000) que apresenta aspectos historicos,

sociais e culturais da regido bragantina.

Ressalto que esses estudos ndo enfatizam ou se aprofundam na questdo
especifica da presenca das mulheres na Marujada por uma perspectiva simbolica e de
participacdo politica, e tdo pouco elaboram um histérico da participacdo dessas

mulheres no processo de construcdo da Marujada.

Nesse sentido, na pesquisa que realizei busco preencher tais lacunas. Algumas
questdes nortearam a pesquisa no sentido de pensar as identidades como processos
construidos social e historicamente e, no caso desse estudo, uma pergunta central foi:
como a Marujada influencia na constru¢cdo da identidade das mulheres marujas
bragantinas, em especial das Marujas de S&o Benedito? Para respondé-la, procurei
articular o extraordinério e o cotidiano, 0 espaco da festa e o espaco das relacdes
cotidianas. A partir dessa pergunta inicial, foram surgindo outras: Quem sdo essas
mulheres marujas? Quais papéis desempenham no cotidiano?  Quais papéis
desempenham no ritual da Marujada? Como elas veem sua participacéo no ritual? Quais
as relacOes estabelecem entre os géneros no contexto do ritual da Marujada? Quais
transformac0es a participacdo dessas mulheres sofreu no decorrer das ultimas décadas?

Como elas percebem o protagonismo das mulheres dentro do ritual?
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Sujeitos e interlocutores da pesquisa

Na tentativa de compreender o processo de construcdo da identidade das
mulheres que atuam na danca da Marujada, conhecidas como marujas de Sdo Benedito,
procurei conhecer e analisar as concepcGes a partir de suas vozes. Uma primeira
aproximacdo foi identificar quem sdo as mulheres que participam desse ritual, e
conhecer os vinculos que possuem com a Irmandade da Marujada de Séo Benedito,
levando em consideracdo aspectos de carater social e politico. Ou seja, identificar as
hierarquias e a dimensdo politica dessa participacdo; conhecer como elas percebem o

seu papel dentro do ritual; identificar as mudancas que ocorreram nos Gltimos anos.

Seguindo a perspectiva de Silva (1997), que buscou conhecer as representacoes
expressas pelas pessoas que participavam nos rituais da Marujada e da esmolacgéo, nesta
pesquisa direcionei minha atencdo para as concep¢des das mulheres que estdo
associadas a Irmandade da Marujada de Séo Benedito de Braganca, que sao chamadas
de Marujas, divididas em trés categorias: marujas permanentes ou “do quadro”, marujas
novicas e marujas de promessa. Buscando também as articulacfes que se formam entre

a Marujada e os outros rituais da festa.

As marujas estdo presentes em diversos rituais da Festa, apesar de serem mais
visibilizadas durante as apresentacfes das dancas, e sua participacdo ocorre antes
mesmo do inicio da festa, em dezembro, quando participam no contexto da Irmandade
do processo de organizacdo, tomando decisdes que se desdobram durante o ciclo da
festa, que é anual. Elas participam de um ritual que antecede a abertura que € a recepgéo
das imagens de S&o Bendito que participaram das Comitivas de Esmoladores, e também
dos ensaios que antecedem as apresentacfes. Ao longo da Festa elas participam de
diversos rituais como a Alvorada, as procisses, e a Marujada. Diante disso, busco
pensar por uma perspectiva construtivista a identidade dessas marujas, levando em
consideracdo os lugares construidos culturalmente para homens e para mulheres,
destaco o protagonismo das mulheres nesse ritual, que é uma manifestacéo religiosa e

cultural.
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Perspectivas tedricas

Para compreender o lugar e o papel das mulheres na Marujada, e o processo de
construcdo de uma identidade, elaboro breves consideragdes sobre o conceito de cultura,
da forma como definido por Geertz (2008), que enfatiza a dimensdo simbdlica, e
considera a cultura como uma teia de simbolos e significados na qual se entrecruzam os
diversos atores sociais. Tais simbolos sdo acionados nos processos de elaboracbes das
identidades, e nas agdes praticas coletivas e individuais, que reforcam os sentidos e

simbolos a elas relacionados.

Geertz (2008) pensa a cultura como um mecanismo de controle, que ordena os
comportamentos, os valores dos membros de uma dada sociedade, por onde trafegam os
simbolos significantes, como as palavras, 0s gestos, sons, objetos, enfim, algo que possa
dar significado a uma experiéncia. O significado dos simbolos é social e publico,
repassado através de processos diversos aos individuos que fazem parte de um grupo
social, e que ja existiam antes e existirdo depois dele. Tais simbolos podem ser
modificados, acrescidos de outros significados (ou decrescido) por um individuo. Para

Geertz cultura,

denota um padrdo de significados transmitidos historicamente, incorporado
em simbolos, um sistema de concep¢des herdadas expressas em formas
simbdlicas por meio das quais o homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagdo a vida (Geertz
2008: 66).

Busco pensar a cultura como construida socialmente, pela perspectiva
construtivista de Wagner (2010), na qual a cultura é dindmica, se renova e se reinventa,
ndo é algo estatico. A dimensdo simbolica que um grupo compartilha como “as suas
“tradi¢des”, sdo tdo dependentes de continua reinvengdo quanto as idiossincrasias,
detalhes e cacoetes que elas percebem em si mesmas ou no mundo que as cerca”
(2010:94). Essa reinvencdo é o que permite que haja continuidade das manifestacOes
culturais mesmo com as mudangas que comportam, e que estas se apresentem na

atualidade como parte do patrimdnio cultural das diversas sociedades.

A existéncia de uma estrutura elaborada no plano do simbolico, ou seja, da
cultura, pressupde que o espago publico ndo é um dominio natural das mulheres, e estas
tendem a desempenhar determinados papeis que sdo naturalizados a medida que remete

a um condicionante bioldgico, nos quais o signo referente é o sexo bioldgico. Dentro
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dessa estrutura, atribui-se as mulheres os espacos do mundo privado, da casa, e aos

homens, os espacos publicos, da rua, como analisa Roberto DaMatta (1997).

Dessa teia de relagbes que constitui a cultura, a relacdo entre homem e mulher €
uma das mais desafiadoras. Pensar o lugar das mulheres na estrutura social e as relagdes
entre homens e mulheres, a partir de um conceito norteador, como o de poder, € um
tema que as Ciéncias Sociais tém tomado para si. Inicialmente buscou-se analisar tais
relacbes a partir da categoria mulher, que resultou em criticas duras por remeter a
existéncia de uma condicdo social, mas fundada na biologia, remetendo a uma mulher
universal, a uma subordinacdo universal. E para romper com este viés, propds-se usar
mulheres, para remeter a diversidade de papeis e tipos de relagdes entre mulheres e
homens, relacionadas as diversidades culturais, sociais, e historicas. Nesse contexto,
surge a categoria género que passou a ser usada para analisar essas relagdes que sdo
construidas culturalmente, considerando a perspectiva de pensar as diferencas as suas

particularidades, e ndo mais a universalidade.

A categoria género elaborada pelas Ciéncias Sociais, possibilitou a anélise dos
papeis sociais desempenhados por homens e mulheres na vida social. Joan Scott (1989:
03) uma das grandes tedricas da questdo, propde uma “reavalia¢ao critica das premissas
e critério do trabalho cientifico existente” para pensar o lugar da mulher na sociedade,
defendendo a necessidade de se dar visibilidade ao papel delas na construgdo das
sociedades e como influenciam na nossa construcdo cultural, fato que foi por muito
tempo invisibilizado tanto na ciéncia quanto na memdria coletiva. Resgatar essas
influéncias femininas na construcdo cultural ¢ uma forma de destacar a presenca viva e
pulsante das mulheres como agentes estratégicos que lutaram para manter vivos seus
universos culturais nas mais diversas sociedades, repassando valores e suas tradi¢ées ao

longo de geracgoes.

No campo da antropologia os estudos buscaram analisar o status secundario que
a mulher tem ocupado nas diversas sociedades, e como dentro disso, as mulheres séo
vistas por uma ldgica diferente, que varia de uma cultura para outra. Ortner (1979)
defende a abertura para as mulheres na classificacdo do potencial humano diante da
ordem social e cultural (1979:95). Busca mostrar a existéncia de um poder feminino que

mesmo negado ou nédo valorizado esta presente na construcdo das sociedades, e que esse
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poder pode ser analisado e mostrado atraves de pesquisas que tragam detalhes das
atividades que elas realizam, assim como busquem as contribuicdes e influéncias que

elas exercem em determinado contexto social.

Ortner (1979:105) aponta que ainda que a mulher seja vista em posigéo inferior
relacionado ao homem nas diversas sociedades, “mas tendo consciéncia, ela pensa e
fala; ela gera, comunica e manipula simbolos, categorias e valores”. Sua participacéo é

necessaria e importante na cultura, fato que ndo pode ser negado.

Na anélise que realizo neste trabalho, busco dialogar com autoras como Joan
Scott, que pensa a diferenca sexual, e considera género como o conhecimento dessa
diferenca, um conhecimento que € relativo, se faz presente ndo apenas nas idéias, mas
nas proprias relaces sociais, refletindo nas institui¢cbes, nas praticas cotidianas, nos
rituais (Kofes 1992). Segundo Scott (1995:7) essas diferencas sexuais sdo construidas
culturalmente sob a dicotomia masculino-feminino, atribuindo papéis e lugares
especificos a estes conforme o sexo bioldgico, e nesse caso, ao feminino cabem o0s
lugares subalternos, o privado, a casa, e ao masculino, dominantes, o publico, a rua, o

protagonismao.

Em “A dominagdo masculina” Bourdieu (2002), analisa as estruturas sociais que
tendem a naturalizar as relacdes de dominacdo existentes na sociedade, que por sua vez,
reflete duas dimensdes, das acles praticas, objetivas, conscientes, e das estruturas
objetivas, inconscientes. A ordem social reproduz o esquema de organizagdo
androcéntrica e legitima a dominacdo masculina, uma relacdo de poder na qual o
homem é supervalorizado, e que se infiltra na nossa forma de pensar 0 mundo e como
organizamos nossa linguagem, propiciando a perpetuacao dessa dominacao.

A estrutura objetiva da divisdo sexual das “tarefas” ou dos encargos, que se
estende a todos os dominios da prética e, principalmente, as trocas (com
diferenga entre trocas masculinas, publicas, descontinuas, extraordindrias e as
trocas femininas, privadas, ou até secretas, continuas e rotineiras) e as

atividades religiosas ou rituais, em que se observam oposi¢cbes do mesmo
principio (Bourdieu 2002: 30).

Nessa logica ha espacos especificos para homens e para mulheres, sendo que 0s
espacos destinados as mulheres estdo sempre em oposi¢do aos espacos masculinos e,
geralmente se associam 0s aspectos negativos ao feminino, as mulheres ocupam o papel

de subordinadas. Seu lugar é o privado, das relacbes domésticas, e na divisdo do
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trabalho ocupa papéis marginais. O corpo feminino € vigiado, transformado em uma
construgdo social a partir dos valores androcéntricos, “inscrita nas coisas, a ordem
masculina se inscreve também nos corpos através de injungdes tacitas, implicitas nas

rotinas da divisdo do trabalho ou dos rituais coletivos ou privados” (Bourdieu 2002: 17).

Para Ortner (1979) a desvalorizacao feminina, esta relacionada com a construcéo
da ideia que a mulher esta mais proxima da natureza e o homem da cultura. A mulher é
colocada entéo como incapaz de transformar e transcender, “cada cultura incorpora esta
nocdo de uma forma ou de outra, a0 menos através do desempenho do ritual como uma

confirmagao da habilidade humana para manipular aqueles dons” (1979:144).

A analise de ritual estd pautada nos pressupostos teoricos de Victor Turner
(2005), que assim como Geertz se baseia na agdo simbdlica, se interessando pelos
simbolos rituais, pelos quais buscava analisar a vida simbdlica do grupo estudado. O
autor considera que todo ritual tem seus simbolos e que esse simbolo € a Gltima unidade
de uma estrutura ritual que esta relaciona com a vida dos sujeitos de uma sociedade
associado principalmente ao campo das emocdes, esse simbolos sdo mutéveis além de

serem 0s meios para os fins de um ritual.

Tomo aqui a discussdo de Peirano (2003) sobre ritos. Sua analise procura
destacar o quanto os rituais estdo presentes nas representacfes sociais rotineiras, ndo
apenas em eventos extraordinarios, e que podem ser religiosos ou ndo, formais ou nao,
simples ou elaborados. Peirano (2006) diz ainda que os rituais sdo eventos especiais,
extraordinarios, de natureza coletiva, porém com forma e estrutura, e por iSso Sao ricos
materiais para a analise antropoldgica dos modos de vida dos que neles estdo inseridos
Oou no meio em que estes estdo inseridos, pois “os rituais Ndo se separam de outros
comportamentos” (Peirano 2006: 10), eles revelam conflitos e visdes de mundo dos
grupos. Os valores encontrados no ritual estdo presentes também no cotidiano de uma
sociedade, séo eficazes na transmisséo de conhecimentos assim como para resolucao de

conflitos e reproducéo das relagdes sociais.

Durkheim (1983), com a nocdo de representacdes coletivas, situa os ritos como
tradutores das necessidades e dos aspectos tanto da vida individual quanto coletiva, 0s
rituais sdo representacOes de uma sociedade, relacionando os rituais com as festas

religiosas. Segundo o autor no sistema de crenca existem representacdes fundamentais e



15

as atitudes rituais sdo a parte pratica dessas representacdes, sendo assim crenca

(representacdes) e culto (rituais) sdo indissociaveis.

Lévi-Strauss (1989), embora se debruce muito mais em analisar mitos
sobrepondo-o ao ritual e também sustente a dicotomia entre mito, que seria a
representacdo, e ritual que é a forma como as coisas sdo ditas, é a parte pratica do mito,
separando o viver e o pensar. O mito seria bom para pensar. O ritual para viver.
Tomando em consideragdo aqui as contribuicdes de Leach, que aproximou mito e rito,

podemos considerar que ritual ¢ ‘bom para pensar’.

Na analise que realiza sobre ritual entre os Kachin do norte da Birménia, Leach
(1996) desenvolve a sua teoria sobre ritual que difere da abordagem de outros
estudiosos que usavam o ritual para descrever a¢des sociais no ambito do sagrado, e que
tendiam a dividir as ac¢Oes sociais em sagradas (ritos religiosos) e profanas (atos
técnicos). Para Leach o ritual “serve para expressar o status de individuo enquanto
pessoa social no sistema estrutural em que ele se encontra temporariamente” (Leach
1996: 74). Ele elabora a nogdo de “acdo técnica” para além das necessidades bésicas de
um individuo ou grupo, ao incluir os adornos estéticos como importantes fontes de

dados basicos.

Segundo Leach, para se compreender a ética de uma sociedade € preciso atentar
para a estética, pois os individuos de uma sociedade ndo consideram esses adornos
como irrelevantes, também sdo estes adornos parte de sua comunicacdo simbolica.
Leach (1996: 76) chama a atencdo para 0 modo como as pessoas manipulam para ter
prestigio e poder, e a partir disso ele considera que o “ritual € uma declaracdo simbdlica
que “diz” alguma coisa sobre os envolvidos na agdo”, e considera 0 mito e ritual como
partes de uma mesma coisa, “mito implica ritual, ritual implica mito”. Ambos dizem a
mesma coisa, so que o ritual diz com acdes e o rito com palavras. A acao ritual é por ele
entendida como uma forma de afirmacdo simbolica, “sdo a¢des simbolicas,
representacoes” (1996:75) sobre a ordem social de determinada sociedade, e caberia aos

antropologos tentar interpretar esses simbolismos.

Turner (2005: 49) realiza uma analise da estrutura e propriedade dos simbolos
rituais entre os Ndembu da Z&mbia, e entende o ritual como “o comportamento formal

prescrito para ocasifes ndo devotadas a rotina tecnoldgica, tendo como referéncia a
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crenca em seres ou poderes misticos”. Para Turner todo ritual possui seus simbolos, e
esses podem ser “objetos, atividades, relagdes, eventos, gestos e unidades espaciais em
uma situagdo ritual” (Turner 2005: 49), e um simbolo “é a menor unidade do ritual que
ainda mantém as propriedades especificas do comportamento ritual; € a unidade Gltima
de estrutura especifica em um contexto ritual” (Turner 2005: 49). Os simbolos estdo
envolvidos com o processo social, suas propriedades e estrutura possui carater dinamico

e mutével no seu contexto de acao.

Segundo Turner (2005) os simbolos que sdo acionados no ritual podem ser
classificados como simbolos séniores ou ainda simbolo dominante, que sdo 0s mais
importantes, pois representam muitas coisas, muitas acles, gestos. H& muitos
significados impingidos nesses simbolos. Expressam significados de ordem moral e

social, e podem estar presentes tanto no momento ritual quanto em outros contextos.

No estudo sobre os rituais de rebelifo entre os Zulus do sudeste da Africa,
Gluckman (2011) ao analisar o papel dominante da mulher em rituais de inversdo
quando estas se vestem como homens, Gluckman compara seu comportamento no
momento ritual com o comportamento destas no cotidiano. No ritual eram as mulheres
guem executavam as cerimonias, € o ritual acontecia com a permissdo dos homens para
que elas usassem suas roupas e se comportassem de maneira obscena. Assim, o ritual
tendia a destacar o papel positivo dos homens, e permitir o contrario do comportamento
costumeiro das mulheres. HA uma dramatizacdo que mostra as tensGes ligadas as
relacBes sociais e politicas; e os conflitos entre individuos e os aspectos da vida social

sdo demonstrados no ritual e este pode ser eficaz na resolucéo dos conflitos.

Considero as festas como ritos, eventos sociais, de carater religioso ou ndo, que
ocorrem nos diversos contextos culturais e sociais. S&0 eventos que expressam
religiosidade, cerimdnias festivas assim como demarcam outros aspectos da vida de uma

sociedade, expressando suas manifestacoes culturais.

No Brasil as festas religiosas ligadas a devocdo a um santo sdo herancas da
colonizacdo cristd europeia, e sdo destaques em varias regides, estando associadas as
identidades dos lugares. No decorrer dos anos elas sofreram transformacdes, cresceram
em tamanho, assumiram novas dimensdes, se transformaram em uma teia de conexdes

sociais muito mais complexa, ganharam novos espacgos, incorporam novos elementos
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culturais preservando seus aspectos tradicionais. Sdo cheias de ritos, envolvem
performances, dramatizacGes, entre outros fenémenos. Por ser diversa, como um
universo de significados e uma teia de conexdes € que as festas sdo ‘boas pra pensar’,
seguindo os rastros de Lévi-Strauss, por suas diversas dimensdes, principalmente pela

sua funcdo simbdlica, demonstrada especialmente por meio de rituais.

Nesse sentido, a Festa de S8o Benedito pode ser compreendida como um
importante fendmeno por meio do qual é possivel compreender a vida social dos
devotos do “Santo Preto”, como é conhecido por ser negro, e possui varias dimensdes
que sdo indissocidveis e tensionadas, como a religiosa, a econdmica, a politica, a
turistica, etc, envolvendo Igreja, Poder Publico e outras institui¢ces publica e privadas -
como a Irmandade -, além disso envolvem toda a comunidade de Braganca, tanto da
zona urbana quanto rural (colénias e campos) ou ainda regido praiana. Pode ser vista
como um fato social total, segundo a concepcdo de Marcel Mauss, sendo neste
fendmeno que

exprimem-se, de uma s6 vez, as mais diversas instituices: religiosas,
juridicas e morais — estas sendo politicas e familiares ao mesmo tempo-;
econdmicas — estas supondo formas particulares da producéo e do consumo,
ou melhor do fornecimento e da distribuicdo-; sem contar os fenémenos

estéticos em que resultam esses fatos e os fenémenos morfolégicos que essas
instituicGes manifestam (Mauss 2003:187).

As festas religiosas sdo parte das manifestaces populares que foram resgatadas,
principalmente no interior do Brasil, espacos simbélicos de recriagdo do mundo, como a
Festa de Sdo Benedito em Braganca e seus rituais, sendo especialmente expresso pela
Marujada. Sdo herancas do periodo colonial e se apresentam como espaco comunhao
entre devotos de determinado Santo. Para Amorim (2002:121), a festa é uma
manifestacdo popular, € uma “experiéncia cultural”, porém pouco valorizada por
diversos segmentos no Brasil, que conquista espago na antropologia a partir da década
de 1950, surgindo com vigor o interesse por alargar as pesquisas sobre o tema das
festas, passando a serem incluidos esses saberes populares dentro das discussdes

académicas.

As festas e a religido tem uma relacdo profunda que Durkheim (1983) discute ao
tratar da vida religiosa. Segundo o autor a religido auxilia-nos a viver, através de atos

que sdo repetidos regularmente, a que chama de culto. A religido reflete todos os



18

aspectos da sociedade, e os atos da vida coletiva sdo classificados como sagrados e
profanos. O lado profano esta relacionado ao mundo real, que € suposto por um mundo
ideal, que é o religioso. Este Ultimo é composto por crencas que necessitam ser
partilhadas para serem ativadas. Segundo o autor “ndo pode haver sociedade que ndo
sinta necessidade de conservar e de reforcar, em intervalos regulares, os sentimentos
coletivos e as ideias coletivas que fazem sua unidade e sua personalidade” (Durkheim
1983: 230). Essa reafirmagdo de sentimentos comuns é reforcada pelos rituais, pelas
festas.

Se a vida coletiva, quando atinge um certo grau de intensidade, desperta o
pensamento religioso, é porque ela determina um estado de efervescéncia que
modifica as condi¢des da atividade psiquica. As energias vitais estdo super
excitadas, as paix6es mais vivas, as sensa¢cdes mais fortes: existem mesmo
algumas que ndo se produzem sendo neste momento (Durkheim 1983: 226).

Resultando de uma necessidade de reviver momentos de efervescéncia que uma
vez experimentadas por determinada coletividade faz com que os individuos sintam
“necessidade de revivé-las de tempos em tempos pelo pensamento, isto €, de conservar
sua recordagdo por meio de festas que regularmente renovam os frutos” para Durkheim
(1983: 230). As festas e os ritos sdo partes importantes de um sistema de praticas
religiosas. A fé, o culto é o que ha de eterno na religido.

Considero aqui criticas a essa divisdo dicotbmica de Durkheim entre sagrado e
profano. No contexto das festas religiosas essas duas dimensdes se misturam, se
confundem, como na Marujada que mistura devocao e danca, onde se torna dificil a
divisdo entre sagrado e profano, pois ndo ha danca da Marujada sem a devogdo a Séo
Benedito, fazer essa divisdo seria pensar que as praticas cotidianas nao se refletem no
ritual. O momento ritual é um reflexo da vida cotidiana dos sujeitos que o praticam. Ou
seja, sdo espacos hibridos que estdo interconectados, um hibridismo que resulta

principalmente das modifica¢fes nas dimensdes da festa no decorrer da historia.

Muitas festas religiosas estdo no conjunto de patrimdnio cultural do Brasil,
compondo a identidade cultural dos brasileiros. S&o parte das manifestagcdes populares
que foram resgatadas, principalmente no interior do Brasil, espacos simbolicos de
recriacdo do mundo. No caso da Festa de Sdo Benedito, a Marujada é considerada um
patriménio cultural e vale ressaltar alguns aspectos da ‘patrimonializagdo’, como a

questdo da salvaguarda, pois conforme Sant’ana (2013) esse aspecto focaliza nos
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individuos e grupos que sdo o0s produtores e transmissores desse patriménio,

enfatizando a dimensdo simbolica e cultural.

A cultura como patrimonio designa manifestagdes que ndo sdo expressas em sua
materialidade, mas sim nas relac6es simbdlicas e ndo exatamente em objetos materiais e
nas suas técnicas (Goncalves 2005: 21). A valorizacdo desse tipo de patrimonio,
segundo Veloso (2006), tende a fortalecer os espacos publicos nos quais determinadas
comunidades e suas manifestacOes culturais e de identidade podem ser legitimadas.
Relaciona-se com o conceito de referéncia cultural, possuidora de um universo de
significacbes compartilhadas coletivamente entre os sujeitos, visto que o proprio
conceito de patriménio imaterial pode estar vinculado as préaticas cotidianas de
determinado grupo social, sendo estes os sujeitos do processo, pois sdo 0s detentores e
guardides dos fazeres culturais do grupo. As festas religiosas do Brasil séo exemplos de

universos de significados partilhado por uma coletividade.

E dificil conceituar rigidamente uma vez que as festas sdo diferentes umas das
outras. Em cada contexto une o carater coletivo com as individualidades como observa
Cavalcanti (2013). Porém, pode-se dizer que a festa € um momento especial para o qual
as pessoas se preparam o ano inteiro. No caso da festa de Sdo Benedito, os participantes
mandam fazer chapéus, roupas, compram acessOrios, se preparam para receber
visitantes, ¢ uma fuga da ‘cotidianidade’, do ordinario da vida cotidiana, € um momento
extraordinario onde os papeis podem se transmutar, e transmutam, e onde as pessoas
anseiam se encontrar, se mostrar, compartilhar de uma mesma efervescéncia social,

unidos pela devocao.

Cavalcanti (2013: 10) mostra que as diferentes festas no Brasil podem ser
classificadas como “festas rurais, festas urbanas, festas civicas, festas tradicionais e
festivais de toda sorte, expressando-se em pequenas, médias, grandes ou gigantescas
comemoragdes, ceriménias, concursos, cortejos e torneios que revelam a experiéncia
brasileira com festejos sagrados, profanos ou nos seus recorrentes formatos hibridos.”
Como espacos hibridos tém tomado grandes propor¢des na atualidade, ganhando novos
lugares; na midia, novos espacos fisicos juncBes e assim novo papel politico e
econdmico. As festas brasileiras sofreram transformac6es no decorrer dos anos, entre o

rural e o urbano - como as grandes festas juninas do nordeste ou as agricolas do Sul —
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servem como estimulo econémico. No que ele chama de “modelos mistos”, que ¢ a
juncéo de festas rurais e urbanas, como € o caso do Festival de Parintins onde ha
“confluéncia de interesses envolvendo as dimensdes dos espetaculos midiaticos e das

expressoes culturais tradicionais” (2013:16).

Dessa forma, as festas religiosas se transformam em um universo de
significados, experiéncias, por onde circulam e se entrecruzam identidades individuais,
para juntos reafirmarem a memoria e identidade coletivas. Despertam o interesse de
estudioso, politicos, econdmicos, etc, e atravessam o tempo, as praticas culturais, se
transformando em patriménios culturais. E importante pensar que as mulheres estio no
protagonismo de salvaguarda de muitos desses patrimonios, carregando essas tradicoes,
repassando a outras geragcdes, ou seja, se tornando grandes pilares da construcdo

cultural.

Para pensar a questdo da identidade, em especial a identidade das marujas de
Sdo Benedito de Braganca, dialogo com as perspectivas de Arturo Escobar (2010) e
Claudia Briones (2007) que a pensam como fluidas, relacionais, construidas,
situacionais, negociadas, instaveis, multiplas etc. Busco analisar a questdo da identidade
como construgdes praticas cotidianas, uma articulacdo da diferenca entre sujeitos que se
relacionam e dialogam entre si nessa construcdo, e que para além disso, cumprem uma

demanda politica de compromisso de dar continuidade ao grupo.

O que na atualidade nos referimos como conceito de “identidade”, ¢ fruto de
uma construcao histérica, uma juncdo de teorias, fazendo surgir novas percep¢oes de
acordo com a maneira que as proprias estruturas sociais vo se transformando. E um
conceito moderno, que parte dos recentes processos de praticas coletivas, e que
acompanha as transformacdes sociais.

Para Briones (2007:60), a identidade, assim como a cultura, é uma categoria de
andlise que se tornou um recurso simbolico nas lutas sociais, e se baseia na diferenca
entre 0 “eu” e o “outro”, sendo o “outro” elemento necessario para que existam relagdes
de excluséo e hierarquizacdo. Toda identidade opera pelo contraste, pela diferenca, e o
contraste € um conceito do pensamento moderno que constitui a diferenca a partir da

identidade assim como constitui a identidade a partir da diferenca.
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As identidades podem ser pensadas por duas perspectivas chaves; a do
essencialismo e a do construtivismo, segundo Escobar (2010). Para os essencialistas a
identidade se constroi a partir de um nucleo essencial e imutavel, que se baseia nas
nogdes de identidade coletivas de pertencimento a grupos étnicos, raciais e nacionais,
nas quais as praticas culturais sdo compartilhadas. Pelas vias do essencialismo, as
identidades sdo fixas e correspondentes, como, por exemplo, a nocdo de
‘bragantinidade’, aqui ja exposta que busca assegurar a existéncia de um sentimento de
pertenca que € naturalizado. Por outro lado, o posicionamento construtivista que assumo
nesse trabalho e da conta que as identidades sdo construcdes histdricas. Assim como
Briones (2007) que vé as identidades como socialmente construidas, inevitavelmente
contrastivas, podem ser abertas, maltiplas e contraditdrias, pois mesmo que o sujeito
esteja em distintas posicdes este também pode se manifestar com totalidade, agindo com

suturas que cruzam em certos pontos de condensagao.

Segundo Hall (2000: 104) identidade esta relacionada a tentativa de
rearticulacdo da relacdo entre sujeitos e praticas discursivas em determinado contexto.
Juntamente com esse o0 debate, é necessario delimitar a no¢do de identificacdo, que nao
é algo fechado, a identificag¢ao ¢ “uma construgdo, como um processo nunca completado
— como algo sempre em processo”, (2000: 106) ndo ¢ nunca determinada, e sim

condicional que pode ser individual ou coletiva.

Para Escobar (2010: 233) como uma articulacéo da diferenca, as identidades sdo
construcdes de praticas diarias em varios niveis, desde os micromundos criados pelas
tarefas cotidianas até universos simbdlicos. Além do mais, sdo relacionais e dialdgicas,
fruto de uma articulagdo das diferengas propiciada pelo encontro com “outros”: as
identidades tém carater complexo e multifacetado o que dificulta a construcdo de um
sujeito estavel. Tal perspectiva pode ser observada na questdo da identidade feminina e
na politica de representacdo dentro do feminismo, onde a “genealogia revela una matriz
heterosexual subyacente y un insuficiente escrutinio de la relacion binaria entre el sexo
y el género” (2010: 236). As identidades estdo em disputa, se relacionam e
sobredeterminam umas as outras, assim a articulacdo é o Unico caminho para a
construcdo politica da identidade; os significados e as identidades se fixam em pontos

ancorados na logica dessa articulagéo.
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Las identidades son dial6gicas y relacionales; surgen de, pero no pueden ser
reducidas a, la articulacion de la diferencia a través de encuentros con otros;
implican el trazo de fronteras, la identificacion selectiva de algunos aspectos
y de la concomitante exclusion o marginalizacion de otros. El género, por
ejemplo, fue marginado a menudo en las fases iniciales de las conversaciones
de los activistas sobre la identidad.” (Escobar 2010: 234).

As identidades envolvem um fazer performativo, e possuem materialidade que
vai além da acdo social, “las prdcticas de significacion operan o trabajan a partir de
diversos soportes (rutinas, dispositivos, ordenamientos espaciotemporales, arreglos
institucionales) de cuyo entramado surgen los efectos de verdad, poder, placer que
ponen limites a la accion social” (Briones 2007: 68). Também se constituem
discursivamente, mas ndo operam apenas no nivel discurso, o real e o discurso

dialogam, porém o real ndo é uma totalizacéo do discurso.

Demarcagbes metodoldgicas

Para realizar a pesquisa utilizei métodos e técnicas disponiveis no arcabougo
metodolégico da antropologia, dos quais destaco o uso da etnografia; a pesquisa
bibliografica - consultei atas de reunides e documentos da Irmandade, pesquisa em
arquivos da Igreja, dentre outros; a observacdo participante, acompanhando reunifes da
Irmandade, entrevistas e conversas com interlocutores, marujas e marujos; contatos com
outros pesquisadores. Mas os principais dados foram obtidos por meio da participagédo
nos varios ritos que compdem a Festa de Sdo Benedito, que ocorrem antes e durante o
evento. Fiz o registro das observacGes no diario de campo, e utilizei cdmera fotografica
para registrar imagens e, acima de tudo, ‘experimentei’ a cidade mergulhando no seu

cotidiano.

A pesquisa de campo aconteceu em dois momentos diferentes, que tentarei
descrever com a mesma densidade que propde Geertz (2008). Na visdo do autor, 0
pesquisador em Antropologia faz etnografia, que é o processo de transformar uma
analise antropoldgica em uma forma de conhecimento, por meio de uma descri¢éo
densa. E o que me esforco para fazer aqui. Para isso selecionei informantes, estabeleci
relacfes, mantive um diario de campo, fiz entrevistas, fotografei e observeis rituais, para

tentar garantir a descricdo densa que o autor propOe, pensando nas (rel)acdes como
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sendo complexas e cheias de significados, atentando o olhar para gestos, posicoes,

atitudes, etc.

Divido minha experiéncia etnogréfica em dois momentos; o primeiro instante
em dezembro de 2015 quando participei da festa, no periodo de 18 a 26 de dezembro.
Onde estabeleci relacdes diversas, identifiquei possiveis informantes e entrevistadas,
fotografei e observei os rituais. No segundo momento, me fixei em Braganca no periodo
de setembro a dezembro de 2016, que foi como o mergulho na vida e cultura de marujas
e marujos. Periodo em que, busquei alargar relacbes que ja havia construido,
‘selecionar’ informantes a serem entrevistados, observar os rituais — desde a chegada
das comitivas até a festa propriamente dita -; fotografei a arquitetura dos prédios
historicos, os rituais; participei de eventos culturais, fiz passeios pelos igarapés, enfim,
participei ativamente do ordinario e extraordinario em Braganca que me foi possivel,

visto que um dos problemas desta pesquisa foi a pouca verba financeira.

Esse foi 0 meu “estar 1a”, como menciona Clifford Geertz (2008), que consistiu
estar com os sujeitos da pesquisa, (con)vivendo com eles e tentando compreender,
decifrar o modo de pensar, os costumes, 0s habitos, nesse contato intenso com o grupo,
tentando garantir as boas condi¢des de trabalho, afinal é no observar do cotidiano, das
cerimdnias e costumes que se encontrara o que Malinowski (1978:33) chama de
“imponderaveis da vida real”. Lembrando-me sempre de Malinowski para nortear a
pesquisa de campo, estive “vivendo na aldeia, sem quaisquer responsabilidades que ndo
a de observar a vida, o etndgrafo vé os costumes, cerimonias, transacoes, etc, muitas e
muitas vezes [...] tais como os nativos realmente as vivem” (Malinowski 1978: 33)
buscando ter acesso as redes de relagfes sociais dessa formacdo social. Além disso, e
ainda citando o autor o “mergulho na vida nativa” (1978:35) se deu por meio da
observagdo participante, que foi o interagir com o grupo social ativamente. As
anotacOes e observagOes, tanto da festa quanto das reunibes e outros eventos

importantes, foram registrados no diario de campo.

Um dos pontos importantes da pesquisa foi a escolha da (0)s interlocutora (e)s,
sendo este um dos pontos importantes na de coleta de dados orais. Nas entrevistas
busquei o registro de historias orais, e também perceber o que os relatos retratam de um

periodo, partes silenciadas da historia por outro ponto de vista, segundo 0s pressupostos
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de Debert (1986), que considera a histdria oral como um ponto de vista que
possivelmente ndo foi levado em consideracdo em outras versdes da historia. Atentando
ndo apenas aos fatos, mas também ‘“como a memoria popular € construida e
reconstruida como parte da consciéncia contemporanea” em uma forma de resisténcia a

“outras interpretacdes historicas que podem vigorar hegemonicamente no presente”

(Debert 1986:151-152),

Para esta pesquisa utilizei a historia oral, considerando aquilo que Queiroz
(1987) chama de “maior fonte de transmissdo de saber”, assim como sua tecnica
especifica de realizar entrevista que seguiu um roteiro previamente estabelecido com 14
perguntas semi-estruturadas para coletar os depoimentos pessoais; as entrevistas foram
armazenados em um gravador de audio. Busquei homens e mulheres, marujas e
marujos, que se articulam em torno da Irmandade e sdo produtores e produtoras da
Marujada, considerando os niveis de qualidade, de envolvimento com a situacdo, sua
posicdo na estrutura. Dentro desse contexto, elegi cinco interlocutoras (es) para a
entrevista, dentre eles, a Capitoa e presidente da Irmandade. Além das entrevistas
gravadas tive conversas informais com as marujas e marujos durante a festividade, e em

varios momentos dentro e fora do ritual da Marujada.

Nesse sentido, segui as pistas de Debert (1986) que trata as histdrias orais como
meios alternativos de rever interpretacdes, para desenvolvimento de novas hipoteses e
encaminhar novas pesquisas. Trazendo versdes alternativas para uma mesma historia
contada por uma classe privilegiada, uma versdo além da versdo oficial geralmente

contada por individuos das classes populares.

A partir desses pressupostos tedricos e metodologicos e dos conceitos expostos
anteriormente, examinei o ritual da Marujada e aqui registro minha analise, que é a
culminancia desse exercicio tedrico-metodologico de pensar a identidade das mulheres

marujas através do ritual. Estruturei esta etnografia da seguinte forma:

No Capitulo 1 a partir dos conceitos de Festa e Ritual, situo a Festa de S&o
Benedito historicamente, contextualizando as festas na Amazénia. Faco uma introducéo
a festa trazendo descricdo da sua estrutura, dos principais rituais. Também busco

localizar os espacos da festa, onde acontecem esses rituais. Junto a isso, trago uma
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contextualizacdo das Irmandades no Brasil, com recorte na Irmandade de S&o Benedito

e como se transformou em uma Irmandade Civil, que esta presente na atualidade.

No Capitulo 2, descrevo a Marujada como um ritual que possui danga, trajes,
gestos, masica, devocdo e a contextualizo na Festa de S&o Benedito. Considero sobre a
construcdo da identidade através da Marujada, trazendo as mudancas que ocorreram nos
ultimos anos. Busco refletir sobre a presenca da mulher nas festas religiosas do
Candomblé, também as Caixeiras do Divino no Maranhdo, da Marise Barbosa, e a
Irmandade da Boa Morte na Bahia, abrindo margem para repensar o sincretismo

religioso caracteristicos nessas festas.

No Capitulo 3 discutirei os resultados obtidos a partir da pesquisa de campo,
farei uma andlise das entrevistas, narrando histérias das experiéncias observadas
relacionadas a participacdo das marujas na festa. Buscando compreender como essas
mulheres se tornam maruja, trazendo um resgate histérico da figura da Capitoa, e sua
importancia para o ritual. Além disso, descrevo a participacdo dessas marujas em
diversos rituais da festa, intercalando com as falas das minhas interlocutoras, na

compressao do “Ser Maruja”.

Para a escrita do texto tentei buscar a narracdo das (0s) interlocutoras (es), optei
por realizar algumas “corre¢des” na fala transcrita das entrevistas, inspirada na tese de
Franco (2001) que adotou a politica de correcdo de erros gramaticais e ortograficos, por
entender que se trata de uma relacdo de poder simbolico, uma vez que nds, os
pesquisadores, temos direito a revisdo gramatical, poderia entdo meus interlocutores ter
o mesmo direito. Dessa forma, e ainda seguindo a autora, o texto acompanha o jeito de
falar, porém busca ndo reforcar esteredtipos ou preconceito linguistico. Utilizei as falas
dos interlocutores dialogando com o texto, de forma experimental, para dar voz a estes
na construcdo da narrativa. Nesse caso destaquei as falas através do uso do italico na

formatacdo do texto.

Nesse processo de mediacdo entre o leitor e as marujas de S&o Benedito,
considero algumas questdes éticas. Sobre minhas interlocutoras, optei por usar
pseuddnimo para nomear as marujas, isso obedece a um cddigo de ética inserido no
trabalho do antrop6logo como considerou Cardoso de Oliveira (2006), que resulta de

uma preocupacdo com a moral e a ética nas pesquisas em antropologia, assegurando o
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direito dos interlocutores de terem qualidade de vida e ainda construindo um didlogo
através de consensos. Porém, ha interlocutores que ocupam cargos centrais e que
inevitavelmente foram identificados (como a Capitoa e o Presidente da Irmandade), pois

suas falas séo essenciais para a construgdo da narrativa.
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CAPITULO 1

“FESTEJA, TEM SANTO NO ANDORY!”

Foto: Ester Corréa

Ao caminhar pelas ruas da cidade de Braganca, na regido nordeste do Estado do
Pard, distante 220 km da capital Belém, é possivel perceber nos tragos coloniais a
heranga da colonizacgdo portuguesa, principalmente na arquitetura. Diversas construgdes
que existem na cidade, como os casarfes, prédios publicos e privados, igrejas e pracas
conservam muitos tracos da arquitetura original. Esse conjunto arquitetdnico € uma
evidéncia de que Bragancga foi uma cidade estratégica durante o periodo colonial, ao
conhecé-la profundamente percebe-se que esse periodo deixou um imenso patrimonio
cultural. Além disso, por sua proximidade com o litoral atlantico, € um local que abriga
diversos ecossistemas, atraindo grande visitacdo turistica, principalmente nos meses de

julho e dezembro, por seus atrativos naturais.
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Na orla forma-se uma paisagem de uma cidade que contempla do outro lado do
rio, as arvores imensas entre 0s manguezais, criando um visual Unico, tipicamente
amazoénico de uma cidade construida as margens do rio. Até onde a vista alcanca, vemos
o rio pelo lado esquerdo, nas suas margens esta a orla enfeitada com as grandes
palmeiras imperiais. O largo de Sdo Benedito esta em frente; um conjunto arquitetdénico
que abriga a Igreja de Sdo Benedito, com seu azul vibrante combina com o azul do céu,
e se sobressai por detrds do bar mais antigo da cidade, Rex Bar, que por sua vez, ocupa

a parte inferior do antigo coreto com seu piso de azulejos imperiais.

Subindo as escadas do antigo coreto pode-se perceber a paisagem por cinco
angulos diferentes; de frente abre-se o rio, do lado esquerdo o Mirante de Sdo Benedito
aparece ao longe na comunidade do Camutd, do lado direito esta a ponte sob o Rio
Caeté. Nas margens do rio os barcos de pesca ancorados formam uma paisagem de
emaranhados de cordas e mastros, entre as lonas azuis, que mais parece proposital para
combinar com o azul que marca a paisagem. Girando um pouco mais a esquerda do
coreto, pode-se ver o restaurante Benquerenca, um dos mais frequentado da cidade, que
funciona em uma casa de arquitetura colonial na cor azul. Se o giro for a direita,
avistamos o Saldo Beneditino com portas de vidros (onde acontece o Leildo de S&o
Benedito), com duas lojinhas de artesanato em cada extremidade lateral; ao lado, esta o
Barracdo da Marujada, pintado nas cores azul e branco, com suas janelas gradeadas.
Posicionando-se no centro do coreto, de costa para o rio, estd a escada posicionada
exatamente em frente a porta de entrada da igreja de Sdo Benedito, criando uma

paisagem de um azulado sincronizado com o azul do céu bragantino.

Por detras da Igreja de Sdo Benedito, estdo algumas casas com arquitetura
antiga, e entdo, o Teatro Museu da Marujada, palco das apresentacGes da danca da
Marujada e sede da Irmandade, em frente a0 museu, esta a “Pracinha do Coreto”, como
é popularmente conhecida a antiga Praga Antdnio Pereira que remonta a um periodo
abastado de Braganca, influéncia da arquitetura europeia. Ao redor da praca, casardes
antigos, alguns abandonados, outros séo residenciais, ou ainda pontos comerciais, banco

e hospital.
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Figura 1 - Mapa do Largo de S&o Benedito.

Arte: Ana Maué

Na area comercial da cidade localizada proxima ao largo, esta o Mercado
Municipal recém-restaurado, um prédio do inicio do século XX; e nos arredores esta a

feira onde sdo comercializados os produtos agricolas da regido bragantina,
especialmente a farinha de mandioca; estdo os mercados, as lojas, etc. e também a
maioria dos prédios histdricos, casarbes que fazem parte do patriménio cultural de

Braganga. E nesse espaco onde se encontram os pescadores, moradores das
comunidades rurais, enfim onde toda vida pulsante do municipio e arredores.

Historicamente a cidade de Braganga é importante por sua localizacdo

geografica e pela economia, teve seu auge no periodo que vigorou a estrada de ferro que

importantes do Para.

a ligava diretamente a capital, Belém, e que influenciou na formacdo cultural da cidade,
litoral, além da diversidade ecoldgica e cultural, a torna um dos municipios mais

se espalhando pela regido conhecida como Zona Bragantina. A proximidade com o

No processo de construcao da cultura bragantina, diferentes aspectos culturais de
povos de origens distintas se agregaram, inicialmente com o contato entre 0s povos

originarios, africanos e os portugueses colonizadores. Posteriormente com a migracao

de nordestinos, portugueses e espanhdis, novos elementos passaram a ser utilizados para
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a afirmacdo de uma cultura local, com forte expressao, dentre 0s quais esta a Festa de

Sdo Benedito, especialmente através da danca da Marujada de Braganca.
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A cidade de Braganca se localiza @ margem esquerda do Rio Caeté, inicialmente
era uma Vila, chamada Vila de Souza do Caeté que data do século XVII, se situava a
margem direita do rio, porém a sede da capitania do Caité foi transferida para a outra
margem, onde atualmente é a cidade de Braganga, a antiga vila € uma comunidade
conhecida como Vila-que-Era. Segundo Silva (1997) no ano de 1634, foi inicialmente
colonizada por agorianos, os primeiros portugueses a povoarem a entdo Vila de Nossa
Senhora do Rosério de Braganca. A colonizagdo portuguesa expressa na arquitetura é
uma das herangas mais visiveis, 0s casardes ja descritos aqui sdo parte dessa heranga
cultural. Caminhar pelas ruas de Braganca ¢ caminhar entre prédios tombados que se

transformaram em Patrimdnio Cultural.
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Rosario (2000) divide a historia de Braganca em trés fases, a pre-ferroviaria, a
ferroviaria e a pos-ferroviaria. Na primeira fase, ha a formagdo de uma “Sociedade
Caeteurara” ou “Sociedade da farinha”, que emerge em fungdo da produgdo agricola,
que se opde a “Sociedade do Latex”, atrelada ao processo de formagdo da sociedade
amazonica, caracterizada pelo cultivo da mandioca, no que chamamos de roca
tradicional, se desenvolveu a lavoura na regido do Caeté, baseadas em habitos e
conhecimentos indigenas e portugueses, somando-se a isso o trabalho dos negros
escravizados. Os negros tem imensa participacdo na formacgdo sociocultural, em
Braganca o autor destaca a criacdo da Irmandade de S&o Benedito, constituida pelos

negros como a génese de uma ordem sociocultural, vigente na atualidade.

A farinha torna-se o grande produto da zona bragantina - muitas marujas e
marujos sdo agricultores. A valorizacdo dos produtos agricolas possibilitou o
surgimento de uma elite com forte poder aquisitivo, assim como uma elite intelectual
fazendo circular muitos jornais e revistas. Essa era a ‘gente de primeira’ como definiu o
Rosario (2000:36), além desses, havia “os habitantes dos campos, das colonias e das
praias, dos chamados sitios, vivenciadores de uma cultura folclérica que vinha sendo
amalgamada desde o século XVIII, quando nasceram concomitantemente a Marujada, a

Irmandade de Sao Benedito e o Retumbao™.

A fase Ferroviaria, nos anos 50, foi 0 auge da economia bragantina baseada na
producdo de farinha e do tabaco, a Estrada de Ferro teve importante papel econdmico,
social e cultural, a producéo agricola abastecia os extratores do latex no periodo do ciclo
da borracha. Além da economia, a formacdo cultural também sofreu influéncia desse
periodo, conhecido como Belle Epoque, 0 auge da economia amazonica. Principalmente
no cultivo de habitos no modo de agir, de vestir, de pensar, nas dancas, etc. que a
sociedade paraense passou a imitar dos europeus. Esses tracos ainda estdo presentes no
conjunto arquiteténico da cidade, como no coreto Antbnio Lemos, que data de 1910, ou
ainda o Mercado Municipal de 1911. Outra influéncia foi a expansdo do catolicismo
erudito, atraves da presenca dos Padres Barnabitas, que ndo aceitavam concorrer com o

catolicismo popular, expresso pela Marujada.

A Igreja de S8o Benedito era onde se encontrava o ‘pessoal da roga’ ou ainda

dos suburbios bragantinos, que eram os representantes desse catolicismo popular, que a
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Igreja agora combatia, mas que ja estava consolidada através da devocao a Sédo Benedito
e a Marujada, dentre outros. Segundo Rosario (2000:38) em Braganca
ndo teve latifindio. Os caboclos do sitio seriam na verdade os mais
auténticos portadores do rico folclore bragantino, da Cavalhada a Marujada,
do Boi-Bumba ao Xote. A Sociedade Caeteuara amalgamara as multiplas

influencias negra, branca e amarela, acrescentado depois a mestica
nordestina, vindo pela parte leste, cruzando o rio Gurupi.

E nessa fase, que essas praticas culturais, tidas como folcléricas®, passam a
circular como temas nas revistas, como poesias, contos, tem como tema de inspiracéo a
Marujada, a Festa de Sdo Benedito. Além disso, a Marujada aparece como tema na
pesquisa de Bordallo da Silva (1981), que também foi responsavel por levar a Braganca
a | jornada Paraense de Folclore em dezembro de 1958. Com a extingdo da estrada de
ferro, a economia bragantina sofreu um declinio, mas pelo aspecto cultural, um periodo
de grande tensdo entre a Igreja e a Irmandade, os guardides e guardids da cultura
popular bragantina se mantiveram resistentes. As mulheres se destacam nesse processo,
pois segundo Rosario (2000:201) “as mulheres - como guardias da fé e da cultura que
sempre foram no Novo Mundo — garantiram a sobrevivéncia do perfil da ancestralidade

na procriacdo e na continuacdo da tradicdo dos costumes. Da roca a festa”.

Figura 3 - Orla do Rio Caeté com o Mirante de Sao Benedito ao fundo.
Foto: Ester Corréa

* A abordagem de Bordallo da Silva (1959:1) trata das manifestacdes culturais em Braganca como
‘folcldricas’, o autor nao faz interpretacdo dos fatos folcléricos, se propde a identificar “os habitos, 0s
costumes e crendices dessa gente”, situando as manifestagdes culturais como habitos e ‘crendices’ dos
bragantinos.
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Na atualidade, economicamente a cidade se movimenta em torno da intensa
atividade pesqueira, os muitos barcos de pesca que ficam ancorados no cais do Rio
Caeté ddo uma cor especial a orla. A atividade agricola também é uma das
caracteristicas da economia, principalmente na producdo da farinha de mandioca que
desfruta de grande prestigio por possuir técnicas especiais, a farinha de mandioca
bragantina € a mais apreciada do Estado, inclusive com fama internacional. Além disso,
0s setores de comércio e servicos também movimentam a economia; as feiras, 0s
mercados, as lojas, bancos, hotéis, Igrejas, etc. se concentram no centro de Braganca,
exatamente por onde se encontram os tracos da arquitetura mais antiga. E a area
pulsante de Braganca, por onde circulam pessoas dos mais diversos lugares, € onda ha
um encontro entre a Braganca urbana e Braganga das praias, das colonias. Segundo
informacBes da Prefeitura®, na Gltima divisdo territorial em 2005, o municipio ficou
constituido de seis distritos, além de Braganca, os distritos do Almogo, Caratateua,
Nova Mocajuba, Tijoca e Vila do Treme. Esses ndcleos também sdo abrangidos pela
devocéo a sdo Benedito, que ndo se restringem apenas ao nucleo urbano do Municipio, e
inclusive se estende ao Estado do Maranhé&o.

Além do patrimdénio material e cultural, Braganca também tem um patriménio
ecologico que abriga paisagens naturais do estado como a praia de Ajuruteua, a Ilha do

Canela, belos campos naturais, dentre outros atrativos.

Pelo aspecto socioldgico, se constitui como uma sociedade plural que concentra
uma ‘elite intelectual e econémica’ a qual pertencem as pessoas de ‘familias
tradicionais’ ou ainda empresarios, médicos, politicos, artistas, professores, etc. e que
gozam de prestigio e fama diante da sociedade. S&o esses 0s ocupantes de lugares de
destaque na festa de Sdo Benedito como juizas(es), sdo 0s que carregam o andor, estdo
geralmente em posicdo privilegiada em relacdo ao Santo e habitam as areas centrais de
Braganca. Por outro lado a cidade também concentra também as (os) trabalhadoras (es)
do comeércio, da pesca, autbnomos, etc. e na zona rural e praiana, as agricultoras (es),
lavradores, pescadores, etc. dos quais muitos sdo devotos de S&o Benedito. Porem pelo
aspecto religioso, apesar da grande influéncia do catolicismo na cidade, existem outros

grupos religiosos como os evangélicos, que ndo tem muita proximidade com o Santo e

® Informacéo disponivel no site da prefeitura na internet http://www.braganca.pa.gov.br/
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que podem manter uma relago de conflito com os catélicos®, ou ainda os umbandistas,
dos quais alguns mantém relagdo proxima com o Santo — dentre outros que possam

existir e que ndo foram aprofundados para esta pesquisa.

1.1. Festas religiosas na Amazonia

As transformacdes que vém ocorrendo nas festas tem despertado o interesse de
pesquisadores de diversas areas do conhecimento, como Turismo, Histéria, Geografia,
Antropologia, dentre outras, trazendo para a academia as reflexdes sobre os diversos
aspectos, contextos e dimensdes que estas comportam. A Antropologia tem se

debrucado sobre esse tema, que é ainda um campo em aberto, como as festas religiosas.

As festas religiosas e populares sdo complexas e cheias de rituais, incorporam
em si aspectos culturais da regido em que séo celebradas, como na musica e na danga, e
mesmo que algumas tenham uma estrutura similar, em termos comparativos, podemos
dizer que cada festa é Unica. Para Durkheim as festas possuem duas dimensdes, que
expressam uma dicotomia entre o Sagrado e o Profano, porém tento refletir essa relacéo
para além dessa dicotomia, ao atrelar os ritos ao contexto cultural das festas, como em
Braganca, onde ritos ‘sagrados’ e ‘profanos’ se misturam e mostram que esse aspecto

dual ndo tem limites fixos ou demarcados.

Nesse sentido, Luis Ravagnani (2015) ao analisar uma festa religiosa na Vila de
Joannes, arquipélago do Marajo, diz que essas festas ndo podem ser pensadas somente
sob a perspectiva de Durkheim e sua dicotomizacdo entre os eventos considerados
sagrados e os profanos, pois nas festas em homenagem aos santos ambas as dimensdes
se misturam, se confundem, convivem em um mesmo espago. Para o autor as festas séo
eventos que podem ser chamados de festividade ou festival; a diferenca estad na forma
como o evento estd sendo estudado. A pesquisa deve envolver o aspecto diacrénico,
“mostrando o desenvolvimento da festa no tempo” e também sincronico, que é o

“estudo da festa em um dado momento historico” (2015: 46).

As festas, a exemplo da Festa de Sdo Benedito, sdo fendmenos religiosos assim

como também sdo manifestagdes artistica e cultural, que vem resistindo até a

® Uma das marujas interlocutoras dedicou muito tempo durante uma conversa para contar sobre seu
conflito com alguns evangélicos.
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contemporaneidade em razdo “valores cultivados pela tradicdo cultural dos devotos”
(Amorim 2002:144). A autora também diz que estas se constituem como parte essencial
da cultura de muitos brasileiros, em especial das classes menos favorecidas. E a ocasi&o
em que o devoto faz 0 pagamento uma promessa por uma graca recebida de uma
divindade, assim como apresentam elementos da cultura regional, como a musicalidade,

as dancas, shows de artistas, dentre outros.

Segundo Carvalho (2010 apud Braga 2007) essa difuséo das festas religiosas e
populares na Amazénia € resultado da participacdo da igreja catdlica na colonizagdo
europeia portuguesa, como meio de evangelizacdo e aculturacdo do negro e do indio,
que tiveram participacdo direta na heranca que perdura até os dias atuais, e estdo
presentes no calendario de festas da igreja catolica e se apresentam nas manifestacdes
de devocéo aos santos.

Para Silva (2013: 102) essas festas sdo de carater comemorativo que valorizam e
“evidenciam valores de identidade — historica, étnica, religiosa ou regional”. Estdo
relacionadas a devogdo a um santo (a) padroeiro (a) pela forte influéncia do catolicismo
desde a época colonial na regido. Porém, consideramos que a Amazdnia € um universo
religioso, cercado de sincretismos, o que se reflete nessas festas, que agregam valores
religiosos diversos, além de refletir valores da identidade que referenciam e retratam o
imaginario amazonico, sendo a realidade amazénica retratada nos rituais, como por
exemplo, os rios e os barcos como plano de fundo, uma das grandes caracteristicas das

festas religiosas na Amazonia é o uso dos rios nas procissées fluviais.

A cultura popular amazonica se evidencia com uma identidade singular, por
reunir uma multiplicidade cultural expressiva. Os sujeitos amaz6nicos se
constituem a partir de uma realidade ligada a floresta e aos rios, com um
modus vivendi e tracos culturais singulares, distintos dos aspectos culturais
do ser urbano (Carvalho 2010: 49).

Ainda segundo Silva (2013), essas festas ndo se limitam ao plano do sagrado,
envolvem diversos aspectos da vida cotidiana, abrangem o plano econémico, cultural,
turistico, das populagBes que as vivenciam. S&o espacos de reafirmacdo de uma
identidade religiosa regional que se articula com diferentes perspectivas culturais, pois
além da religiosidade existem diversas atividades paralelas que se aglutinam em torno

dos espacos das festas, movimentando a economia. Algumas festas de maiores
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proporcOes sao fortes instrumentos de convite ao turismo, como Cirio de Nazaré. Este,

por seu lado, vem se constituindo como um forte impulsionador da cultura popular.

Trato da festa na Amazbnia partindo da compreensdo que € um espaco
heterogéneo, que abriga os mais diversos ecossistemas, mas também diferentes modos
de vidas, de organizacdo espacial, social e cultural, um universo plural de praticas
culturais que resultaram da complexa formacdo social, aliada a diversidade natural,
permitindo que as pessoas construam multiplas relagdes (seja com o proximo ou com a
natureza) das mais variadas formas. Na Amazonia paraense, esse modo de vida esta
ligado a presenca dos rios, dos igarapés, das praias etc. e do imaginario a eles
relacionado, como os seres encantados, as lendas, etc. Assim como as ‘praticas culturais
caboclas’’, que resultam de um hibridismo entre os saberes dos indigenas que
habitavam essas terras, os colonizadores portugueses e 0s negros que aqui também
foram escravizados. Além de outros processos migratorios que contribuiram com o
cenario cultural, como por exemplo, o fluxo migratério de nordestinos para trabalhar na
extracdo do latex no contexto da industria da borracha, ou ainda em funcdo na extracgao

de minérios, um fendmeno relativamente contemporaneo.

N&o pretendo aqui exaltar as belezas naturais de uma Amazodnia romantizada,
porém reforco que ter o maior sistema aquifero do mundo e téo rica diversidade é parte
importante da forma como as mdltiplas praticas culturais aqui se estabeleceram, e que
tem relagcdo com o cotidiano urbano, rural, ribeirinho, praiano; universos construidos
também a partir de um imaginario ligado as lendas, aos mitos, seres encantados que

permeiam o imaginario amazonico.

Na regido nordeste paraense, também chamada Regido do Salgado, estéo
presentes 0s seres encantados, que séo do fundo das adguas, porém ha tambeém os cultos
aos santos, nesse sentido Maués (2005:267) considera que “pode-se dizer que existe
uma homologia e uma complementaridade entre santos e encantados, nas crengas e

representagdes do caboclo amazonico”. HA uma convivéncia entre santos e encantados

LI

" Com relagdo a categoria ‘Caboclo’, “no que se refere ao uso do termo por uma perspectiva conceitual,
ele aponta para um categoria social fixa: o campesinato histérico da Amazonia”. Sendo o uso de sentido
coloquial é “uma categoria relacional de classificag¢do social, marcada por um forte esteredtipo e estigma
usado para identificar a categoria de pessoas que se encontram numa posic¢éo inferior em relacdo aquela
com que o locutor ou locutora se identifica” (Cruz 2006:176). Uso o termo por uma perspectiva
conceitual.
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com 0s seres humanos, onde estes “podem castigar as pessoas (Sdo Benedito é um dos
melhores exemplos entre o0s santos) que agem de maneira desrespeitosa ou
inconveniente [...], mas também podem curar doencas, resolver problemas amorosos e

financeiros, encontrar objetos perdidos” (2005:267).

Dentro dessa diversidade cultural e ecoldgica se formaram comunidades nas
quais as festa € um importante elemento, que contribui para a construcdo de uma cultura
repleta de especificidades, onde habitam deuses, santos, encantados, etc. Sobre as festas
religiosas, é possivel compreendé-las a partir da pesquisa de Heraldo Maués sobre
religiosidade na Amazénia.

Os aspectos religiosos da cultura cabocla na Amaz6nia apresentam uma
rigueza de mitos, concepg¢des, crencas e praticas. Se a issoO somarmos a
diversidade religiosa indigena, com suas variadas linguas, formas de
comportamento, mitos, crengas e etnias [...], teremos uma riqueza ainda

maior no que diz respeito a diversidade cultural das populacdes amazdnicas
(Maués 2005:259).

O autor ainda faz uma abordagem sobre a pajelanca, que é uma crenca baseada
nos seres encantados e a influéncia desses seres nas crencas. Nesse “reino da
encantaria” exemplifica a festa do rei Sebastido, no nordeste paraense, onde existe uma
pedra que é cultuada tanto por catolicos quanto praticantes de pajelanca e cultos de
matriz africana, chamada de pedra do rei Saba, “um encantado que habita varias praias
de ilhas existentes ao longo do litoral entre Belém e Sdo Luis” (Maués 2005:262). A
crenga nesse encantando se estende por algumas regiGes do Pard, chegando ao
Maranh&o, na qual se acredita que existem ilhas onde habitam as filhas do rei, que se
transformaram em encantadas:

a primeira delas, certamente a mais falada, é a ilha de Maiandeua, no
municipio de Maracand, onde se situam a praia e 0 lago da princesa, que € a
filha do rei. Trata-se de uma belissima ilha, de acesso ndo muito facil, mas
com varias praias, sendo frequentada por turistas. A segunda, menos famosa,
é a ilha de Fortaleza, no municipio de Sao Jodo de Pirabas, de acesso ainda

mais dificil, onde existe a “pedra do rei Saba” e o “coragdo da princesa”.
(Maués 2005:264).

Nesse contexto, onde catolicismo, pajelanca e cultos africanos se influenciam, se
estruturam as festas e o0s rituais, nos quais os santos sdo cultuados, para ilustrar a
presenca dessas festas na Amazonia, trago estudos que mostram algumas destas e como

estdo inseridas no contexto amazonico.
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Ravagnani (2015) considera a festa como um evento que contém relagdes
subjetivas, onde 0s sujeitos colaboram mutuamente, estabelecem relagcdes de confianca
e repassam geracionalmente as tradi¢cGes, com caracteristicas culturais proprias. No
decorrer dos anos as festas foram permeadas por mudancas e novidades, porém essas
mudangas € que tornou possivel que as tradi¢bes continuassem, de perpetuar essas
manifestacdes. Na analise que realiza sobre a Festa de S&o Pedro, na Vila de Joanes,
Ilha do Marajo, o autor considera a festa como um evento que contém relacdes
subjetivas, onde os sujeitos colaboram mutuamente, estabelecem relagdes de confianca
que sao repassadas geracionalmente com caracteristicas culturais proprias,

percebi que através da observacdo desse evento, poderia encontrar
representacdes sobre as diversas dimensdes sociais relacionadas ao modo de
vida dos pescadores, suas crencas, seu trabalho, seus modos de sociabilidade,

a formagdo de sua identidade, a politica e a economia” (Ravagnani
2015:122).

Nesse sentido, a festa estd ligada a pratica, a vida cotidiana e contém
representacdes do modo de vida dos participantes, como 0s pescadores, que tem como
forma de subsisténcia a pesca realizada nos rios, e 0s seres encantados que permeiam o
imaginario, englobando a realidade que os cercam, no plano religioso, econémico e

social.

As transformacdes ocorridas dizem respeito as dimensdes da festa, por exemplo
no plano econémico e politico. Esses novos significados vdo surgindo a partir do
interesse de grupos sociais. Nesse sentido, destaco a dimensdo turistica das festas, que
nesse processo de resignificacdo passam a ser usadas como produtos de consumo
turistico, para o mercado e, para tanto, sdo apresentadas em forma ‘espetacularizada’, o

que tem relacdo direta com outra dimenséo: a econdémica.

A dimensao politica por sua vez, é influenciada pelo novo lugar econdmico que
a festa assume; despertando interesses diversos, tanto da politica institucionalizada
qguanto dentro do proprio grupo que atua como produtor da festa, em varios casos

criando zonas de conflito e/ou interesses (Cavalcanti 2013).

Lima (2014) buscando conhecer as relagdes entre as comunidades quilombolas
de Salvaterra no Marajé através das festas, usa o conceito de “circuito de festa de santo”

— ou “festas de tradi¢do” -, originadas nos antigos povoados de negros, e que atualmente
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faz parte de um ciclo de festas que ocorre nas comunidades quilombolas, baseadas em
aliancas politicas entre as comunidades. Compreende essas aliancas que ai se
estabelecem a partir da perspectiva de Marcel Mauss, e da triplice obrigacdo; de dar,
receber e retribuir. Nesse circuito de aliangas, uma comunidade convida as outras para
participar e tambeém auxiliar na organizacao das festas, ou seja, ha um envolvimento

entre as comunidades para a realizacéo dessas festas.

Dédivas dadas, recebidas e retribuidas intra e entre comunidades, que nos
ajudam a pensar o fazer e refazer dos vinculos, das aliancas politicas que
enlacam essas mesmas comunidades mantendo-as conectadas, vinculadas, ao
longo de diversos tempos/espagos diferentes, e que permitem pensar que
essas aliancas politicas mais recentes, sao frutos de um longo processo de
construcdo e reconstrugdo no qual a circulacdo de dadivas, entre as quais as
Dédivas-Festas, possuem significado central (Lima 2014: 96).

Na regido do Tapajos, Silva (2015) investiga a Festa do Sairé, na vila de Alter do
Chéo, Santarém, celebrada ha mais de 300 anos, e mostra que nos Gltimos anos assumiu
uma dimensdo espetacularizada. Na estrutura da festa a procissdo traz os atores
principais do ritual numa ceriménia com diversos simbolos, como o Arco do Sairé, que
é o simbolo maior da festa, que é carregado por uma mulher idosa, chamada Saraipora.
As mulheres ocupam um espaco importante na estrutura da procissdo. Ha também a
nessa festa a presenca do mastro, e do barracdo como espaco de encontro do grupo, e 0
consumo de bebidas elaboradas a base de mandioca, e também uma intersec¢ao entre

sagrado e profano.

Na Festa do Sairé existem diversas representacBes do imaginario amazénico,
como o Boto que é um dos seres encantados da Amazoénia e estd presente ‘festa dos
botos’ (uma disputa entre os Boto Tucuxi e Boto Cor-de-rosa) momento em que a festa

se transforma em uma dimenséo de espetéculo.

Outra importante festa religiosa ha Amazénia € o Cirio de Nazaré, uma festa
religiosa do estado do Pard que é uma celebracdo da devogdo a Nossa Senhora de
Nazaré que acontece todos 0s anos no més de outubro. Esta festa contem varios outros
rituais onde se entrecruzam elementos sagrados e profanos, e como as procissoes, dentre

elas a procissdo fluvial. A dimensdo profana é associada as festas que acontecem de
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forma paralela aos principais ritos sagrados, como a Festa da Chiquita® e o tradicional

almoco do cirio que representa devocéo e fé, mas também a unido familiar.

Analisando a importancia da festa de Nazaré a partir de diversas perspectivas
Silva (2013) trata dos simbolos da festa como a Berlinda, a corda do cirio ou ainda a
prépria imagem da Santa, como estando conectadas a dimensao sagrada, das procissoes,
do pagamento de promessas. Nessa inter-relacdo entre sagrado e profano ha ainda
outros tantos rituais, como um ciclo de eventos culturais com profunda ligagdo com a

devocédo a Nossa Senhora de Nazaré, que acontecem em diversos espacos da cidade.

Silvia Corea (2016) diz que aprendeu um pouco mais sobre a religiosidade e fé
na Amazonia a partir da analise que realiza sobre o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré
tomando como sujeito de observacdo a Guarda de Nossa Senhora de Nazaré, um grupo
formado predominantemente por homens que dedicam muito tempo e esforco para
expressar sua devocao a Santinha. A Guarda atua em varias atividades ao longo do ano,
mas especialmente na época do Cirio, participando de ritos como a procissao do Cirio, a
procissdo fluvial e a Trasladacdo, quando milhdes de pessoas vao as ruas para assistir ou
participar desses rituais. Segundo a autora “O Cirio marca a presenga da Santa no meio
do povo, momento no qual os devotos mantém uma relacdo estreita com o sagrado, o
que lhes permite uma vivéncia extraordinaria.” (2016: 10). O grupo expressa sua fé e

devocao através de servicos prestados de disciplina e organizacdo durante as procissoes.

Na regido do salgado destaco a devocdo a Sdo Benedito expressa na festa que
ocorre em Braganca. Porém existem outras festas em homenagem a Sdo Benedito, como
em Santarém Novo, que é celebrada com ladainhas e muito Carimbd no més de
dezembro, chamada Festividade de Carimbo de Sdo Benedito, uma irmandade que
possui cerca de 150 anos, que une danca do carimbé com devogdo a Sdo Benedito.
Nessa festa, cada dia se repetem varios rituais na casa dos festeiros, cada dia da festa é
um festeiro diferente. Envolve a danca do Carimbo, “as alvoradas, o carregamento do
mastro, as ladainhas, as festas no barracéo, o pilouro e a varricdo do mastro” (Gomes;

Castro 2016:37), e a devocdo a Sdo Benedito.

® Ribeiro (2015) realizou uma etnografia sobre essa manifestacdo cultural que é destinada ao publico
LGBT.
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A festa realizada em Quatipuru com a presenca da Marujada; Tracauteua,
Augusto Corréa, Primavera e Capanema também acontece a Marujada. Vieira (2008)
destaca uma Marujada que acontece em Ananindeua, fruto da migragéo bragantina para
0 municipio. Esses municipios estdo situados ao redor de Braganca — exceto
Ananindeua que se localiza na regido metropolitana de Belém - e tiveram influéncia da

Marujada de Braganca.

S&o Benedito € um Santo muito cultuado na Amazonia, e aparece na pesquisa de
Lima (2014) em Salvaterra, e ainda em Maués (2005:260) em Vigia, para o qual é um
“santo considerado muito milagroso — e também muito “perigoso”, com quem ndo se
pode brincar”, sendo de grande numero as festas realizadas na regido paraense do
salgado, que compreende o nordeste do Pard, onde se localiza Braganga. Também ¢é

cultuado no contexto urbano, como na periferia de Belém”®.

1.2. As Irmandades Religiosas

As Irmandades religiosas sdo instituicdes que se consolidaram no Brasil colonia
e se espalharam por todo o territrio onde havia a influéncia do catolicismo, visto que
eram instituicOes atreladas a Igreja. Serviam como base de difusdo do catolicismo, e
serviram como estratégia para auxiliar na sustentacao do sistema escravagista através de
uma proposta assistencialista, e direcionada principalmente aos negros escravizados.
Dentre essas associa¢des existiam aquelas destinadas a brancos e as destinadas a negros
e pardos. Muitas Irmandades criadas por associacdes formadas por pessoas de origem
africana foram formadas no Brasil, pois estes ndo poderiam se associar as irmandades

dos brancos.

Essas instituicdes religiosas ditas ‘para leigos’ eram espagos que serviam a
varios interesses, e no caso das irmandades para negros serviam um duplo interesse; se
por um lado eram vistos como instituicbes que demonstravam benevoléncia dos
senhores com seus escravos, mas que na verdade refletia todo interesse em oferecer
formas de sociabilidade que viesse controla-los; por outro lado, para os negros era uma

forma de desfrutar dessa sociabilidade e do ‘prestigio social’ que isso conferia, assim

% Ver Costa (2011)
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como de se organizarem politicamente, o que incluia uma forma de manter suas

tradi¢des culturais e religiosidade vivas, até organizar os planos de fugas.

Participar de uma Irmandade era uma forma de ter algumas garantias sociais, 0
que na condicdo de escravizados lhes era negado, a associa¢do concedia alguns direitos
e privilégios, como assisténcia a satde, assim como a funerais pomposos, relembrando
que na condicdo de escravos ndo tinham direitos a sepultamento digno. Era obrigagéo de
uma Irmandade garantir esses direitos, e para iSSO a associacdo gerava deveres, 0sS
membros deveriam, segundo Miranda (2006) pagar determinada quantia em dinheiro ou
joias, toda estrutura de funcionamento de uma irmandade era regida por um

compromisso, um estatuto que regeria direitos e deveres de ambos os lados.

Henrique (2009) afirma que no Para existiram diversas Irmandades de negros, e
cita a Irmandade de Nossa Senhora dos Homens Pretos, formada por volta de 1682, e
que era exclusiva de negros; a Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia, com
estatuto datado de 1855 que possibilitava o ingresso de brancos, porém impondo
condigdes de igualdade; a Irmandade de S&o Benedito, que se instituiu em Braganca; e a
Irmandade de Nossa Senhora do Livramento, em Santarém, que era formada por
mulheres e homens negros, livres ou escravizados, e crioulos, mas que ndo permitia a

entrada de escravos.

A Irmandade de S& Raimundo Nonato, em Belém do Par4, composta
basicamente por negros escravizados e alforriados que eram na maioria mulheres,
possuidoras de direito ao voto, ja contava com Juiza uma mulata alforriada, Lucinda
Maria da Concei¢do, uma tacacazeira e mingauzeira que se insurgiu contra a decisao do
senhorio que ndo permitia que a Festa fosse realizada no dia do Santo, 31 de agosto, por
ser dia util. A rebeldia de Lucinda demonstra o embate politico em uma barganha entre
senhores e escravizados na busca por reconhecimento social, era parte da estratégia
articulada pelos escravos nas Irmandades que ansiavam reconhecimento diante da

sociedade (Henrique 2009).

Henrique (2009: 46) também mostra que havia uma articulagdo politica e
cultural importante dentro desses espacos, na qual se confrontavam os senhores e a
Igreja, gerando conflitos principalmente por ocasido das festas organizadas por essas

irmandades, pois eram espacos onde 0s escravizados podiam expressar suas praticas
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culturais, como as dancas. Nessas dancas, o corpo feminino, em especial, aos olhos dos
observadores, era uma demonstracdo de permissividades, e de uma danca sem regras,
“nao haveria regras convencionadas nas dangas dos pretos” quando se contrastava com
as dancas ‘civilizadas’. As festas eram espagos de expressdo de suas dangas, como 0

Lundum, marcadas pela liberdade de movimento e de expressao corporal.

Cruz (2007) ressalta o lugar das mulheres nessas instituicdes, ao dizer que havia
a participacdo politica das mulheres que chegavam a ocupar cargos, inclusive na
direcdo, e cargos de honra, como juizas, como exemplificou Miranda (2006) onde as
juizas exerciam uma funcéo ligada as festas, ao ambito festivo, ou ainda participavam
das mesas que compunham o ritual. Em algumas delas, “as mulheres forras carregavam
um triplice estigma; de cor, de género feminino e de condicdo de ex-escravas” (Cruz
2007:10), e juntavam dinheiro através do trabalho geralmente no comércio e com sua
nova condicao social buscavam algum prestigio social por meio das Irmandades. Dentre
o0s privilégios que elas possuiam Miranda (2006:55) descreve os funerais pomposos,
onde o cortejo funebre das mulheres negras era acompanhado “apenas por mulheres,
mestre de cerimdnia e tambor”, diferindo do funeral de um homem. Essa emancipacao
da mulher também contribuiu para a formacdo de Irmandades somente de mulheres,
como é o caso da Irmandade Nossa Senhora da Boa Morte, na Bahia, fundada por
mulheres africanas emancipadas e independentes (Castro 2005), da qual falarei um

pouco mais adiante.

1.2.1. A Irmandade da Marujada de Sao Benedito de Braganca

“Da irmandade e seus fins

Art. 1° - A Marujada, organizacao profana junto a Irmandade do Glorioso
Sao Benedito de Braganca, ambas fundadas no ano de 1798, nesta cidade de
Braganca, Estado do Pard, resolveu desvincular-se desta Irmandade e
tornar-se pelo presente Estatuto, Sociedade Civil, com a denominacdo
“IRMANDADE DA MARUJADA DE SAO BENEDITO DE BRAGANCA” ou
simplesmente “MARUJADA’, com personalidade juridica prépria, com sede
e foro nesta cidade” - Estatuto da Irmandade da Marujada de Sao Benedito
de Braganca, 13 de janeiro de 1985.%°

10 Esse Estatuto que data de 13 de janeiro de 1985 é o primeiro estatuto ap6s o rompimento com a Igreja,
porém atualmente esta em vigor um Estatuto que data de 14 de janeiro de 2005. No atual Estatuto o artigo
1° diz que “A IRMANDADE DA MARUJADA DE SAO BENEDITO DE BRAGANCA, ou
simplesmente MARUJADA, é uma organizacdo civil de direito privado, com fins ndo econémicos,
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A Irmandade da Marujada de S&o Benedito de Braganca (IMSBB) surge na
década de 1980 como uma, das varias, estratégia de sobrevivéncia, de salvaguardar uma
manifestacdo cultural que se mantinham acesa ha mais de um século. Naquele instante,
diante do ganho de causa por parte da Igreja, dos bens da Irmandade, que incluia a
Igreja de Sdo Benedito e outros bens, e o temor que a Marujada, 0 bem mais precioso
também fosse tomado, houve uma articulagdo entre os participantes, marujas e marujos,

folcloristas, membros de familias tradicionais ligadas historicamente a Irmandade.

A IMSBB é fruto do rompimento da antiga Irmandade do Glorioso S&o Benedito
Sdo Benedito de Braganca (IGSBB), que havia sido transformada em sociedade civil,
no ano de 1946. Porém, nesse processo de (re)articulacdo apds uma briga judicial com a
Igreja, tem um compromisso datado do dia 13 de janeiro de 1985, no qual passa a se
denominar Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de Braganca (IMSBB). A IGSBB
foi uma dessas Irmandades fundadas no Brasil colonial que tinha por objetivo prestar
assisténcia aos associados negros. Foi fundada em 1798, data de seu primeiro estatuto,
e por ela circularam os produtores da Marujada, que até hoje estdo presentes nos

discursos sobre o “mito de origem” da Irmandade, e da propria Marujada.

No discurso do presidente da IMSBB, Jodo Batista conta que “a irmandade ela
comecou, através de 14 escravos. Foram os escravos que fundaram a Irmandade, € 14
do outro lado do Rio Caeté, por intermédio de 14 escravos iniciou a Irmandade. Mas ai
eles tinham apenas soO entre eles, depois com a chegada dos brancos eles reuniram e
queriam divulgar. Ai foi que no dia 03 de setembro eles escolheram essa data para
comegar a divulgagdo, a fundagio realmente concreta da irmandade. No dia 03 de

setembro, ela fez este ano o aniversario de 218 anos .

Essa transformacédo da IGSBB em sociedade civil foi um marco para a producéo
cultural bragantina, justamente porque fortaleceu a Marujada, significava que a
marujada era independente da Igreja, diante de uma articulacdo entre os produtores
(re)inventa-se a irmandade, que agora tinha o nome da Marujada, endereco e CNPJ; a

marujada segurava nas mados sua propria organizacdo, ndo poderia mais ser reduzida

fundada no ano de 1798, com sede e foro na cidade de Braganca, estado do Para, de carater educativo e
cultural.”
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apenas ao carater folclérico, como um apéndice da festa, era agora um de seus ritos
mais importantes. E para além da festa (ou justamente em funcdo do seu novo lugar na

festa), reconhece-se e se mostra como produtora cultural.

Analisando o panorama atual na irmandade, é ela quem organiza a Marujada no
contexto da festa, faz parte de uma organizacao da estrutura que inclui também a Igreja
e Poder publico. O Presidente da Irmandade é o Jodo Batista, conhecido o como Careca,
estd no cargo h4 muitos anos, quase 30 anos. Essa funcdo ele recebeu do seu pai,
Arsénio Pinheiro, que por muitos anos esteve a frente da Irmandade, dizendo que: -
“recebi do meu pai. Meu pai foi presidente ha 41 anos, e eu ja recebi dele. Porque
existe uma tradicdo que vem passando de pai para filho. Entdo eu estou... eu recebi do

meu pai.”

A Irmandade é regida por um Estatuto que se estrutura nos seguintes 6rgaos,
uma Assembléia Geral, o Conselho Permanente, o Conselho diretor e o Conselho Fiscal,
cargos exercidos sem remuneragdo, com a possibilidade de se criar comissdes segundo
o interesse da Marujada. No que concerne a Assembleia Geral, que é o 6rgdo supremo e
acumula o poder de decisao via o voto dos associados e associadas.

1.3. A Festa de Sdo Benedito

A Festa de Sdo Benedito € um ritual que se repete anualmente se constitui de
atividades que ocorrem durante todo o ano, possuindo varios ritos em sua estrutura, dos
quais a Marujada é considerada o ritual que possui maior visibilidade. A festa pode ser
dividia em dois periodos, um que inicia no més de abril quando as comitivas de
esmoladores saem de Braganca para determinadas areas do municipio; a comitiva do
Santo das Col6nias que se desloca para o sul até o municipio de Ourém. A comitiva do
Santo dos Campos que se desloca para noroeste, até o municipio de Salinas. E a
comitiva do Santo da Praia, que se desloca para a regido litoranea, se estendendo até

Carutapera no Maranh&o®!, conforme imagem a seguir:

1 Além dessas informagdes, no documentario “Beneditos”, o professor José Guilherme Fernandes diz que
os esmoladores estabelecem uma rede de relagcBes que ultrapassam fronteiras, se estabelecendo uma
grande regido cultural a partir da devo¢do a Sdo Benedito.
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Figura 4 - Deslocamento das comitivas dos esmoladores.
Fonte: Documentério Beneditos

As comitivas retornam nos meses de novembro e inicio de dezembro, conforme
sera descrito abaixo. O periodo de culminancia da festa inicia no dia 18 de dezembro
com a Alvorada e encerra-se no dia 26. Nos dias 25 e 26 de dezembro ocorrem os dias
de maior relevancia, periodo em que, comandados pela Capitoa, marujas e marujos
dangam a marujada no barracdo (e no Teatro Museu). No dia 26 as marujas com seus
suntuosos trajes vermelhos e brancos, saem nas ruas de Braganca na procissdo de S&o
Benedito, geralmente em pagamento de promessa. O organograma abaixo auxilia na

compreensdo da estrutura da festa.
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Figura 5 - Organograma da Estrutura da Festa de Sdo Benedito

A festa acontece em diversos espagos, por onde circulam devotos, turistas,
marujas, marujos, politicos, religiosos, pesquisadores, transformando a cidade durante a
festa em uma efervescéncia, um fluxo de pessoas, onde as pessoas se encontram, se
confraternizam. Abaixo descrevo, antes de descrever a estrutura da festa, os espacos

onde a festa acontece.

1.3.1. Os espacos da festa

O largo de S&o Benedito € um conjunto arquitetonico se localiza em uma area
privilegiada da cidade, no centro, préximo ao comércio, ao cais, as margens do Rio
Caeté, com uma vista privilegiada para a orla da cidade. Porém essa area ndo foi sempre
vista como privilegiada, ao contrario, em outras épocas segundo o relato de alguns
bragantinos, a Igreja construida para S0 Benedito originalmente foi a que hoje é
chamada Igreja Matriz (Igreja de Nossa senhora do Rosario, a Santa Padroeira da
cidade) construida pelos proprios negros. Ha registro de um ritual de troca no qual a
Santa subiu para a Igreja Matriz e Sdo Benedito, que se encontrava nessa igreja, desceu

para a igreja onde se encontra atualmente.
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O caminho que as procissdes, do Cirio bragantino e de Sdo Benedito fazem hoje,
tem influéncia desse ritual de troca, um ponto importante para pensar € que o local onde
se localiza a Igreja de S&o Benedito é uma zona portuéria e na época ndo contava com a
mesma estrutura e prestigio que possui. O largo, que abriga além da Igreja de sdo
Benedito que aqui considero como referéncia principal; o barracdo (chamado
‘barracdozinho’) da Marujada; o coreto e bar Rex; o saldo beneditino, além de outros
prédios importantes, como o Teatro Museu da Marujada e a ‘Praca do Coreto’ que estdo
em seu entorno. O tom azulado esta presente na maioria das construcdes e é uma

caracteristica marcante da Igreja.

A Igreja de S&o Benedito

A lIgreja de S&o Benedito, uma construcdo histérica que data possivelmente do
século XIX, é parte de um conjunto arquitetdnico considerado como patrimonio
material da cidade, além de ser a mais importante construcdo ndo apenas pelo aspecto
material, mas também pelo que representa enquanto simbolo de um ritual que faz parte
da devogio a Sdo Benedito. E um ponto de referéncia, ponto central de ‘onde partem’ e
para ‘onde convergem’ os fluxos de pessoas, ideias, relagdes, etc, que constituem néo so

a festa de Sdo Benedito como também a vida cultural e as relacGes sociais.
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Figura 6 - Igreja de Sdo Benedito
Foto: Ester Corréa

O prédio possui uma torre no lado direito, na parte superior duas linhas
onduladas convergem no centro onde hd uma cruz, abaixo trés janelas lado a lado,
abaixo das janelas, uma porta central. Possui duas entradas laterais. Na parte interna, um
altar principal com a imagem de Sdo Benedito com 0 menino Jesus no colo, em uma
moldura verde protegida por uma estrutura de vidro. De cada lado, dois altares menores,
no altar do lado direito de S&o Benedito estao “os trés Beneditos”, que sdo as trés
imagens do Santo que percorrem com as comitivas a regidao dos campos, das colbnias e
da praia durante quase o ano todo e sobem ao altar nos dias 16 e 17 de dezembro e la
permanecem até meados de abril, quando as comitivas partem para a esmolagéo, adiante

tratarei dessa questao.

Hé& duas portas no fundo que levam a sacristia da igreja onde estdo guardados 0s
vestidos que o Menino Jesus usou durante as procissoes, € uma colecdo de pecas ricas
em detalhes que simboliza, dentre outras coisas, o cuidado com o qual os bragantinas

(os) devotas (0s) se preparam para a festa, visto que muitos desses vestidos sao doagdes
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de devotas e devotos. Ha outra porta na lateral, proxima ao altar que conecta a uma
pequena capela, onde o andor do Santo é preparado para a procissao, ressalto que esse
espaco é ‘bom para pensar’ a dimensdo politica da festa, visto que é um espago em
disputa; enfeitar o andor do Santo é uma atividade que est& sobre controle de um grupo
de pessoas. Proximo a capela, uma lojinha que comercializa artigos religiosos, onde ha
um porta de saida. O espaco interno é modesto, nas laterais altares com imagens de
santos catolicos. Atrés da Igreja, esculpidas as imagens de Jesus e de Sdo Benedito, e
um espago para os fieis acenderem velas. A Igreja de S&o Benedito pertence ao clero,
que venceu uma disputa judicial que se estendeu por décadas contra a antiga e extinta
IGSBB.

Em frente a porta principal da igreja, entre a orla e o0 templo ha um antigo coreto,
pintado na cor azul, de onde se pode ter uma bonita perspectiva para perceber a

paisagem que se forma em torno do largo de Séo Benedito.

Figura 7 - Coreto e 0 Restaurante Benquerenca.
Foto: Ester Corréa
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O Barracéo

O Barracédo da Marujada é uma construcdo em formato retangular que se localiza
ao lado direito da Igreja de Sdo Benedito, uma construcdo da metade do século XX,
com duas entradas laterais e imensas janelas gradeadas, o chdo pintado com as cores da
irmandade, com bancos nas laterais para expectadores assistirem as apresentacdes, uma
mesa no lado esquerdo da entrada principal, onde fica sentado geralmente o Presidente
da Irmandade, o0 juiz e juiza da festa, ao lado esquerdo da mesa, duas cadeiras onde
tomam assento a Capitoa e a Vice-Capitoa. Do lado direito posiciona-se a banda

Regional que executa as musicas da Marujada.

Figura 8 - O barracéo
Foto: Ester Corréa

Este é um espaco simbolico, pois ja existia a nocdo de “barracdo” antes da
construcdo desse prédio. Havia um antigo barracdo no local, onde as marujas dancavam
no chdo de terra batido, me contava um simpatico marujo muito idoso que tem uma

barraca de venda de caldo de cana ao redor do barracdo desde que era jovem. No
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entorno do barracdo se formava a estrutura que movimentava a festa'®. E utilizado
principalmente durante os ensaios, e para as apresentacGes da Marujada no dia 25,
quando o numero de marujas e marujos € menor. O mastro é levantado em frente ao

barracdo onde permanece até o fim da festa.

O Teatro Museu da Marujada

O Museu da Marujada é um grande saldo onde estdo expostos alguns objetos
simbolos da Marujada, h4 uma lojinha de venda de artigos da marujada, como livros,
CDs, souvernis, chapéu da marujada. Quanto a organizacdo do Museu devo dizer que
deixa a desejar, ha um amplo espaco com pouco aproveitamento e percebe-se que 0s
objetos estdo aleatoriamente distribuidos, além de o acervo do museu ser pouco
significativo, se resumindo a exposicdo de livros escritos sobre a marujada, rabecas,
uma exposicdo fotografica de algumas das antigas capitoas e outras personalidades,
além de pinturas nas paredes com representaces da Marujada, e algumas esculturas. E

onde funciona a sede da Irmandade.

it e

Figura 9 - O Teatro Museu da Marujada.
Foto: Ester Corréa

12\/er a fala de uma interlocutora sobre a configuracdo do espaco na pagina 67.
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O museu é espaco simbdlico para a Marujada, é por onde circulam os produtores
da marujada, onde acontecem as reunides, decisdes sdo tomadas, além de ser o palco
das apresentagOes da danca no dia 26, o dia de maior visibilidade e maior participagao.
O espaco do barracdo ficou pequeno para a quantidade de marujos e marujas. Além
disso ¢ palco de outros rituais da festa, como o almoco do juiz/juiza e café da manha no

dia da Alvorada.

O Salao Beneditino

E um grande saldo com duas lojas nas laterais para os turistas comprarem
artesanatos e souvernis. Uma construcdo moderna, com trés imagens no alto, do lado
direito estatua de uma maruja tipicamente vestida, do lado esquerdo um marujo, e no
centro Sdo Benedito com o menino Jesus no colo. Nesse 0 espago onde acontece 0
leildo, no dia 26, onde desde cedo ha uma aglomeracdo nos arredores dos objetos,

animais e frutas a serem arrematados no leildo, que sdo dos diversos tipos.

Figura 10 - Saldo Beneditino.
Foto: Ester Corréa
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1.3.2. A estrutura da festa

A festa de Sdo Benedito apresenta uma estrutura com diversos rituais que
acontecem no decorrer do ano. H& um calendario da festa propriamente dita, que
acontece do dia 18 ao dia 26 de dezembro. Nesse periodo, ha alguns rituais importantes
de louvacgéo a S&o Benedito, como a procissao e o leildo, e o que aqui proponho estudar,
a Marujada. Porém, esse periodo é a culminancia de uma festa que comegou meses
antes. Os ciclos da festa podem estar relacionados com o que Lima (2014) considerou
sobre os calendarios das festas quilombolas em Salvaterra, as quais iniciam no periodo

de menor incidéncia de chuvas na Amazonia.

No dia 01 de janeiro, acontece a entrega do bastdo aos novos juiz e juiza. O
bastdo com flores com uma imagem de Sdo Benedito na extremidade € simbolo do
juiz/juiza da festa. No més de abril — ou maio - se da a saida das comitivas de
esmoladores para a regido da coldnia, dos campos e da praia, cada comitiva leva uma
imagem do Santo que ficard durante meses visitando devotos e recolhendo donativos
para o0 santo. As comitivas comecam a chegar a cidade no més de novembro, a Gltima
comitiva chega em dezembro ocasionando a procissdao fluvial, os santos visitam os
devotos até retornarem ao altar, no més de dezembro. Abaixo detalho em um calendario

0s principais rituais da festa. Segue o calendario detalhado da festa:
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Rito

Onde

Quando

Repasse do bastéo do
Juiz/Juiza

Teatro Museu da Marujada

01 de janeiro

Esmolacéo

Chegadas das Comitivas
do Santo na cidade

Procissao Fluvial

Chegada das Comitivas
dos Santos na Igreja

Ensaios

Alvorada

Marujada

Almoco Juiz/Juiza
Cavalhada

Leildo

Procissao

Derrubamento do Mastro

Abraco na Igreja

Regido da Colbnia, dos
Campos e da Praia

Travessia da comunidade
do Camuta a cidade de
Braganca

Igreja de S&o Benedito

Barracao

Igreja de S&o Benedito

Barracdo
Teatro Museu da Marujada

Aeroporto
Saldo Beneditino
Ruas de Braganca

Barracao

Igreja de S&o Benedito

Abril/maio a novembro
(inicio do ciclo extra-oficial da festa)

14 de novembro — Santo da Col6nia
15 de novembro — Santo dos Campos
08 de dezembro — Santo da Praia

08 de dezembro

16 de dezembro — Santo dos Campos e
da Colénia

17 de dezembro — Santo da praia

12, 18, 20, 22 e 24 de dezembro (noite)

18 de dezembro
(Inicio do ciclo oficial da festa)

25 de dezembro (manha e noite)
26 de dezembro (manha e noite)

25 e 26 de dezembro
25 de dezembro
26 de dezembro
26 de dezembro

26 de dezembro

26 de dezembro

Tabela 1- Calendario da Festa de Sdo Benedito

As Comitivas de Esmoladores de Sdo Benedito

A festa de Sdo Benedito tem inicio em abril quando as Comitivas de

Esmoladores partem para as diferentes regiGes do municipio para recolher doagdes de

devotos. Existem trés Comitivas de Esmoladores: a Comitiva do Santo dos Campos, a

Comitiva do Santo das Col6nias e a Comitiva do Santo da Praia. Durante grande parte

do ano elas realizam esmolacdes em &reas geogréficas determinadas por esses biomas,
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levando a imagem do Santo e celebrando ladainhas em seu louvor até a casa de devotos.
Segundo Fernandes (2011: 65-66),

as trés comitivas de esmoladores se dirigem, respectivamente, a partir da
cidade de Braganca, para leste, norte e nordeste — comitiva do santo da praia;
para oeste e noroeste — comitiva do santo dos campos; e para o sul, sudeste e
sudoeste — comitiva do santo das coldnias. Cada comitiva leva um santo
préprio, atualmente todos tem a imagem de Sdo Benedito carregando flores,
em referéncia ao primeiro milagre do santo; antes, havia também imagem em
que o santo carregava 0 menino Jesus. As comitivas atingem um raio de
mobilidade de aproximadamente 200 km a partir de Braganca, que se estende
das microrregides Bragantinas e do Salgado paraenses a microrregido da
baixada maranhense.

No més de novembro essas comitivas retornam para Braganca, onde passaréo
varios dias percorrendo a casa de devotos pela cidade. As primeiras comitivas a chegar
foram a Comitiva da Col6nia, no dia 14 de novembro de 2016, e no dia seguinte, 15 de
novembro de 2016, a chegada da Comitiva dos Campos. Se exigia em reunido que as
marujas acompanhassem a chegada das comitivas na cidade, para recepcionar o santo

usando a saias de estampa colorida, que também séo usadas durante o ensaio.

A comitiva do Santo da Praia foi a Gltima a chegar no dia 08 de dezembro de
2016, veio em procissdo fluvial pelo Rio Caeté, desde a Vila do Camuta, comunidade
que se situa na outra margem do rio, onde foi erguida a primeira capela para Sao
Benedito. E um dia muito simbélico, no qual as marujas recepcionam o Santo Preto nas
margens do Rio Caeté. Antes de sair em procissao o santo pernoita na casa de um antigo
devoto, e reline muitas pessoas da propria comunidade ou ainda da cidade para “jantar
com o Santo”, de onde se tem uma bonita vista para o mirante de Sao Benedito. Os
esmoladores permanecem realizando suas ladainhas ao som dos tambores - como na
imagem a seguir - para o0 santo até sair em procissao fluvial que aglomera muitos barcos
no trapiche esperando o horario da maré favoravel; a saida da procissdo ndo tem horario
estabelecido, quem manda é a maré. Muitos fogos de artificio anunciam a presenca do
santo na comunidade assim como sua saida em procissao. Do outro lado do Rio Caeté,
as marujas aguardam para recepcionar o santo, a cidade esta festiva, além delas muitas
pessoas aguardam a procissdo na orla da cidade. O Santo ainda tera que visitar a casa de

muitos devotos antes de voltar para a Igreja de S&do Benedito.
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Figura 11 - Comitiva dos Esmoladores de Sdo Benedito no Camuta.
Foto: Ester Corréa

De longe, ouvi o ronco da onca®® que anunciava que S&o Benedito estava por
perto, andando pelas ruas de Braganca, presenca anunciada pelos fogos e pelo som dos
tambores. Desci a escada correndo para ver S&o Benedito passar. Desde 0 momento em
que chegam a cidade os Santos Esmoladores percorrem as ruas da cidade,
acompanhados de uma pequena procissdo; a frente estdo duas pessoas portando dois
estandartes que se cruzando em cima, é a bandeira de S&o Benedito, seguida por uma
pessoa — a (0) promesseira (0) - carregando 0 Santo em um brago, e no outro, um guarda
chuva; os tambores dos esmoladores de Sdo Benedito ditam o ritmo da caminhada até a

casa do proximo devoto que devera receber o Santo.

Os fogos de artificios acompanham os esmoladores. Os fogos de artificios
marcam os dezembros em Braganca. Todos correm para a porta da casa para ver Sao
Benedito passar. Ha trés deles percorrendo as ruas de Braganca, desde a chegada nos
dias 14 e 15 de novembro, os Santo da Coldnia e dos Campos, e no dia 08 de dezembro,
pela procissao fluvial, o Santo da praia. Uma jornada que iniciou meses atrds com as
comitivas de esmoladores que percorrem a diversas regides de Braganga, repetindo um
ritual que se repete em todas as casas dos devotos onde o Santo pernoita, saindo no

outro dia, apos 0 almogo. Durante sua permanéncia na casa do promesseiro ha um fluxo

B Onca é um instrumento musical, uma variacdo da cuica s6 que com um som mais grave. E
caracteristico da musicalidade dos esmoladores de Sdo Benedito
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de pessoas que acompanham a visita do Santo ou ainda almocam e jantam “com o
Santo”. Para recebé-lo os promesseiros preparam um altar diante qual sdo rezadas as

ladainhas. Na foto abaixo, o altar ornamentado por um promesseiro na vila do Camuta.

Figura 12 - Altar para S&o Benedito da Praia.
Foto: Ester Corréa

E comum que aconteca de os Santos se cruzarem pelas ruas da cidade. Nos dias
16 e 17 as imagens seguirdo para a Igreja de Sdo Benedito onde ficardo, em um altar
situado no lado direito do altar principal, as trés imagens reunidas. Este ultimo pernoite
do Santo das Coldnias, antes de entrar na igreja, é na casa da Capitoa, como relato mais

adiante ao analisar esse ritual.

A Alvorada

O evento que marca o inicio da festa acontece no dia 18 de dezembro, a
alvorada, inicia antes das cinco da manhd, quando se ouvem os fogos que saidam o
inicio da festa. As marujas, vestidas com o tradicional traje azul, se concentram em
frente ao Teatro Museu da Marujada, formando duas filas enquanto seguem dangando
até a Igreja de Séo Benedito. Os marujos no centro da fila, carregam o mastro e
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levantando-o em frente ao barracdo; a Capitoa e a Vice-Capitoa seguem dancando a

musica que sai dos instrumentos tocados pela banda regional que vem logo atrés.

Na porta da Igreja as marujas dancam fazendo uma saudacdo com a cabeca a
cada volta repetem o gesto, mostrado na imagem abaixo, algumas vezes, entrando na
igreja e como sinal de reveréncia tiram os chapéus. Ocupam o0s espacos frontais e
laterais da Igreja, proximo ao altar durante a missa. H4 muitas marujas, marujos e
espectadores, dentro e fora da igreja. As marujas estdo sentadas pelas cal¢adas, as
criancas correm e brincam do lado de fora da igreja, o azul dos trajes prevalece na
paisagem, parece uma combinacdo com o azul da Igreja e o azul do céu que desponta

com o clarear do dia.

Figura 13 - Reveréncia na porta da Igreja.
Foto: Ester Corréa

O mastro que é simbolo da masculinidade nas festas tem um papel secundario
aqui, encontramos nas diversas festas o levantamento do mastro como um ritual mais
elaborado, porém na festa de Sdo Benedito tanto o levantamento quando a derrubada do
mastro ndo sdo rituais de grande visibilidade. O ritual de levantamento do mastro é
rapido, sem muito destaque, pois todos esperam ver as marujas dancarem ao redor da

igreja, ao som do Retumbao.
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Apds a missa, em fila novamente, seguem marujas e marujos para o Teatro
Museu da marujada onde € servido um tradicional café da manha, oferecido como
pagamento de promessa por um devoto de Sdo Benedito, que é de familia muito

influente na cidade, e na Marujada.

Os ensaios

O barracdo € o palco dos ensaios da marujada. No dia 12 de dezembro,
aconteceu o primeiro ensaio, porém pelo calendario da festa, 0 ensaio se intercala desde
o dia 18, até o ultimo ensaio no dia 24, chamado de ensaio geral. Os ensaios Sao
realizados apds as missas e ladainhas, sendo respeitado os horérios das celebracGes

religiosas, que tem o fim anunciada pelos fogos de artificios.

Figura 14 - Ensaios no Barracdo.
Foto: Ester Corréa

Qualquer pessoa pode participar dos ensaios, porém ha de se atentar que o
barracdo é um lugar disciplina, para ‘ensaiar’ € necessario estar usando trajes

adequados, que sdo supervisionados pela Capitoa. As mulheres devem estar trajando
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saias longas, geralmente coloridas, com anagua, e blusa com manga e sem decote. Os

homens devem estar de calca e camisa com manga, todos devem estar descalcos.

A Cavalhada

O ritual da Cavalhada acontece no dia 25, no periodo da tarde, e simula uma
disputa entre dois grupos, montados a cavalos, que relembra a guerra religiosa entre
cristdos e mouros. A estrutura desse ritual guarda semelhancas com os que ocorrem em
outras regides do Brasil, a exemplo da Cavalhada de Pirinopolis que, segundo Spinelli
(2010), é um componente da festa do Divino Espirito Santo. Nesse ritual, que acontece
durante trés dias, a céu aberto em um local denominado “cavalhdédromo”, sdo
representadas lutas que remetem as batalhas entre mouros e cristdos, uma dramatizacao

de lutas. Além disso ha também provas de habilidades, como as provas de destreza.

Em Pirindpolis € um ritual de protagonismo masculino, assim como em
Braganca, onde atualmente os cavaleiros competem no espaco do Aeroporto, tornando
um dos rituais de menor visibilidade, por distar da zona central da cidade, e dos outros
espacos da festa. A cavalhada é uma competicdo na qual dois grupos trajados de azul e
vermelho montados a cavalo, disputam quem retira 0 maior nimero de argolas que estao
suspensas em uma base de cera. A Marujada também participa desse ritual, porém a
localizagdo compromete a participacdo de algumas marujas, como Dona S. — “eu s6 nao
vou na cavalhada porque é muito longe, eu ndo to participando da cavalhada porque €é
muito longe, € pro aeroporto, ai eu digo, vou ficar muito cansada pra amanha pra

procissao, ai eu ndovou” - .

A Cavalhada é um dos ritos que passou por grandes modificacfes, pois era
inicialmente realizada no periodo das festas juninas nas pragas da cidade pelos caboclos
e sem influéncia do negro, depois foi incorporada a festa de S&o Benedito, passando a
ter a participacdo de negros e descendentes (Bordallo da Silva 1959).

O evento conta com 0 apoio da Irmandade que auxilia na organiza¢do. Porém
durante a festividade de 2016 o presidente da Irmandade anunciou que a Irmandade néo
possui mais estrutura financeira para apoiar a Cavalhada, e que iria transferir a

responsabilidade ao poder publico, para a Secretaria de Cultura.
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O Leilédo

Na festa de Sdo Benedito, destaca o leildo do Santo, que € um evento onde as
doacgdes dos devotos, que sdo bens simbolicos, sdo trocados em forma de disputas por
diversas pessoas. O leildo do Santo é um importante ritual, pois sustentou a continuagao
da festa, uma vez que era por meio do leildo que se conseguia fundos para realizar a

festa no ciclo seguinte.

S 2 SN

Figura 15 — O pregéo do leiloeiro no leildo de Sdo Benedito.
Foto: Ester Corréa

Os mais diversos itens sdo leiloados, desde animais de grande porte como bovinos
e suinos, até frutas, farinha, e diversos artigos de utilidade, que sdo arrematados por
empresarios, politicos, e familias mais abastadas. Uma tradic¢éo € o leildo dos cachos de
pitomba, que provoca entre os participantes uma “guerra de pitombas” onde se divertem

jogando pitomba uns nos outros.

Os almocgos ofertados pelo Juiz e Juiza

O ritual do almogo ocorre nos dias 25 e 26 de dezembro, e é organizado pelo Juiz
e Juiza da Festa de S&o Benedito, que se responsabilizam por fornecer o almogo para 0s

marujos e marujas. Estes dois cargos sdo muito disputados e geralmente sédo ocupados
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por pessoas que possuem certo poder aquisitivo e que, em pagamento de uma promessa

feita ao Santo, deve custear as despesas do almoco.

A disputa para ocupar tal cargo fica evidente na lista ou “fila de espera” que esta
preenchida pelos proximos dez anos, aproximadamente. Dentro da estrutura da festa, o
papel de juiz e de juiza tem forte conotagdo politica e tendem a atribuir certo prestigio

aos gque ocupam tais cargos, e reforca seu status na estrutura social local.

A procisséo

A procissdo de Sdo Benedito é um dos rituais de grande visibilidade na festa,
acontece no dia 26 de dezembro, com inicio as 16h, porém desde cedo ja se percebe o
grande fluxo de marujas vestidas de vermelho por todas as ruas de Braganca, conforme
vai se aproximando o horario da procissdo, mais marujas € marujos vao chegando no
largo de Séo Benedito. Encabecada pela ala das Marujas, que formam o “corddo das
marujas”, comandada pela Capitoa e pela Vice-Capitoa, a procissao se inicia na Igreja
de Séo Benedito, a multiddo é tamanha que mal se consegue ver a saida do andor pela

porta da igreja.

Figura 16 - A procisséo de S&o Benedito.
Foto: Ester Corréa



64

Antes da saida da procissdo, ha a celebracdo da missa, e descrevo aqui como um
instante especialmente emocionante, era um momento de gratiddo, emocionada
agradecia a S&o Benedito enquanto a voz dos esmoladores das comitivas que rezavam
frente ao altar de Sdo Benedito, acompanhados pelo som dos tambores, e evocavam

uma forca cosmologica com palavras que se quer existem na nossa lingua.

A procissdo segue pelas ruas de Braganca até a Igreja de Sdo Benedito, com as
pessoas carregando as bandeiras das comitivas, ao som de uma banda de musica. Os
marujos carregando o andor com a imagem do Santo. No meio da procissao é dificil
situar-se, uma vez que a multiddo ndo deixa muito espaco para se locomover. No ano de
2015, segui a procissdo durante todo o trajeto, e em 2016 procurei pontos estratégicos
para a observagdo. Para se ter uma dimensao do crescimento da procissdo em nimero de
participantes nas Ultimas décadas, no periodo da pesquisa de Silva (1997) contava com
cerca de oito mil pessoas, no ano de 2015 a estimativa foi de trezentas mil pessoas, entre

marujas (0s), espectadores externos e promesseiros.

No final da procisséo hd uma missa campal no largo de S&o Benedito,
acompanhada por muitos devotos, ap6s a missa as marujas € 0s marujos dangcam no
Museu, é o ultimo dia da festa. Aos poucos o largo vai se esvaziando, porém ainda
permanecem muitos participantes que esperam para ver a derrubada do mastro, e 0
abrago simbdlico que marujas e marujos dardo na Igreja a meia noite, dancando ao seu

redor, encerrando assim a festa.

No dia 01 de janeiro, hd um ritual de repasse do bastdo de juiz, que simboliza a
troca de juizes da festa. Dando inicio a um novo ciclo da festa, que sera intensificado

pela saida das comitivas para esmolar.
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CAPITULO 2

MARUJADA DE SAO BENEDITO

Foto: Ester Corréa

2.1. A Marujada de Sdo Benedito

“Art. 2° - A MARUJADA, organizacdo profana de regozijo popular, a mais
expressiva e genuinamente bragantina, tem por finalidade manter a
organizacdo de forma a poder continuar com a tradicdo, dando maior
pompa e divulgacgdo a festa do Glorioso Sdo Benedito de Bragancga e também
prestar assisténcia as irmés (os) marujas (0s), na saude, na educagdo, no
lazer, e na economia de conformidade com o presente Estatuto ”. Estatuto da
Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de Braganca, 13 de janeiro de
1985.

Na busca pelos significados, como propbs Geertz, que estdo presentes nas teias
tecidas pelas relagdes humanas, busquei analisar a Marujada por meio dos seus

elementos simbdlicos que lhe sdo caracteristicos e contribuem para sua identificacéo.
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Dentre eles destaco o ritmo e os elementos que estdo presentes na musicalidade, na
religiosidade e na devocgdo de seus praticantes a Sdo Benedito, as dancas que sao
coreografadas ao longo da festa, em performances elaboradas, nas cores dos trajes dos
trajes usados por homens e mulheres, que conferem operacionalidade ao ritual, ou seja,

permite 0 momento ritual acontecer.

Uma das condicOes para participar da Marujada é ser devoto de Sdo Benedito.
A devogdo inicia com a realizagdo de uma promessa para alcancar alguma bengéo e que
marca o inicio de uma relacdo de troca entre o individuo e o santo no momento em que
aquele estabelecer um acordo. Ou seja, para se tornar maruja ou marujo é necessario que
haja um pedido de bencédo e a promessa de agradecimento ao Santo por té-la alcancado.
Segundo Geertz (2008:70) a devocdo é uma disposicdo que o individuo possui para
manifestar sua cren¢a em determinados momentos, “ser devoto ndo é estar praticando
algum ato de devocdo, mas ser capaz de pratica-lo”. A substancia da devogdo vem do
animo e da motivacdo, no caso dos devotos de Sdo Benedito, a motivacdo a participar

da festa € a promessa e ter uma benc¢édo alcancada por intermédio de Sdo Benedito.

A Marujada e a Irmandade de Sdo Benedito tem uma génese comum que remete
ao ano de 1798. Contam os estudiosos que 0s escravizados pediram permissdo a seus
senhores para organizar uma irmandade, e apds terem a permissdo concedida
organizaram uma festa para sdo Benedito e “os negos em sinal de reconhecimento,
incorporados, foram dancar na casa dos seus benfeitores” (Bordallo da Silva 1981: 66),

com a repeticdo das dancas, nas festas seguintes, tomou-se como tradicéo.

Atualmente a Marujada é composta por mulheres e marujas, que sao maioria, e
tambeém por homens e marujos, irmdos e irmas de Sdo Benedito que compartilham e
reafirmam anualmente sua identidade cultural e a devocdo ao Santo Preto por meio
dessa danca. Todos podem dangar com Sao Benedito, através do canal aberto pela
Marujada, e por meio da danca, o Santo agrada ao grande publico. A Marujada foi
declarada patriménio Cultural e Artistico do Estado do Pard, desde 2009 e possui uma
estrutura hierarquizada, tem simbolos préprios que a representam como os trajes. E um
ritual de danga, mas que a transcende, uma danga que acompanha uma musicalidade

marcada por ritmos proprios.
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Dentro da hierarquia da Marujada a Capitoa tem inquestionavel poder de deciséo,
é ela quem comanda o ritual, e € seguida na hierarquia pela Vice-Capitoa, e pelas
marujas ‘cabega de linha’, que sdo as mais antigas do quadro permanente, e que a
auxiliam durante o ritual. Elas tem um importante papel, pois estdo hd muito tempo na

Irmandade e, consequentemente, participando da festa.

- “E, elas chamam cabeca de linha. Depois da Capitoa com a Vice-Capitoa, as
mais velhas que sdo do quadro, sdo chamadas cabeca de linha. Cabeca de linha séo
aquelas que a Capitoa manda elas fazerem algum trabalho numa reunido ou mesmo na
procissdo, pra da mais ordem. As cabeca de linha sdo importantes também, sdo as
primeiras que sdo escolhidas pra dancar o retumbdo. No caso é o capitdo com a
capitoa, vice-capitdo com a vice-capitoa, no caso do retumbao. Ai depois quando sai
elas duas, que elas deixam os dois aqui sozinho, que eles vao escolher outras eles, ja
pegam essas senhoras as mais antigas. Essa € a obrigacdo deles dentro da Marujada.
Agora tem uns que as vezes eles ndo escolhem aquelas cabecas de linha. Eles vao

escolher aquelas meninas novinhas, sabe ”? — Dona Suely.

Ao longo dos dois séculos que a festa tem sido realizada, podemos pressupor que
muitos elementos que caracterizavam esse ritual se perderam, assim como outros foram
sendo incorporados, 0 que € compreensivel pela prépria dinamica cultural e pelos
processos de metamorfoses que as manifestagdes populares podem passar no decorrer
do tempo. Essas mudancas que ocorreram nas dancas foram causadas, dentre outros
fatores, pelas vérias influéncias culturais que a populacdo de Braganca recebeu durante

0 seu processo de formacéo sociocultural.

No passado, as festas religiosas na Amazonia se configuravam como espagos de
lazer, onde era possivel a autonomia de negras e negros, que utilizavam a danca e o
canto para manifestar as herangas culturais africanas. A Marujada é vista como um
desses espagos de expresséo, da danga, do canto, dos tambores, na qual os participantes

se preparavam especialmente para festejar, pois nesses festejos era a

oportunidade em que vestiam o0s seus melhores trajes. Geralmente as
mulheres usavam vestidos bufantes e coloridos, esbanjavam sensualidade nas
dancgas do lundu e do carimbo, ao som dos tambores. Momentos em que as
relagdes antagbnicas tornavam-se fragilizadas e em que livres e escravos
faziam causa comum [...]. Valendo-se das festas religiosas, 0s escravos
faziam devogdes a seus santos, cantavam seus hinos e dancavam. Eram
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momentos em que as origens africanas se manifestavam, e novas identidades
culturais se constituiam. Carimb6, lundu, boi-bumbg, marambiré, aiué e
outros folguedos se cristalizaram a partir de préaticas culturais dos escravos
[...]- Sao cantos e dangas que exprimem uma nova “estética musical”. Sons,
ritmos, palavras, cantos que vém do outro lado do Atlantico, que se
materializam, se mesclam em novas formas de expressdo da cultura negra
(Funes 2012: 199-200).

Para compreender a configuracdo da identidade cultural que constitui a Marujada
como um dos simbolos referentes, procuro elaborar um breve histérico dessa
manifestacdo, que foi dividido em trés fases historicas, tomando como referéncia a

presenca das mulheres: da génese, do conflito e de rearticulacao.

Para Rosario (2000: 201-202) a génese da presenca feminina na Marujada pode
ser associada as mulheres negras escravizadas que viviam em Braganca,
as mulheres negras sobreviverdo como maes-pretas, amas, domésticas, servas
dos senhores e de seus filhos. Também cuidardo dos altares, do Oratdrio, mas
buscardo no Caeté uma maneira mais prépria e primitiva de cultuar, no que
ndo falta a expressdo corporal, a danca, também a dramatizacdo e o0s
instrumentos de percussdo, na mdsica, tudo dentro dessa atmosfera do
espirito de irmandade. [...] Tal como a mulher india em toda a Amazénia,
também a mulher negra, escravizada, sobreviveu no Caeté mais que o0 homem
no processo de formagdo da comunidade devota. Os homens foram
consumidos como mao-de-obra. Suas méos edificam as igrejas, plantaram os

canaviais dos campos bragantinos, também no plantio de algoddo e da
mandioca, além da farinha.

O autor chama de ‘maneira primitiva de cultuar’ era o culto dos ancestrais
africanos que as mulheres perpetuavam dentro dos terreiros, e que ainda esta presente na
religiosidade afro-brasileira. Para Bastos (2009) nas religides afro-brasileiras as
mulheres possuem posicdo de destaque, e na discussdo sobre género e religido mostra
que elas exerciam diversas atividades econémicas, como a venda de comidas que
permitiam juntar algum dinheiro para comprar a alforria sua e de outros escravos. Além
disso, com o dinheiro que dispunham poderiam articular os rituais para a pratica dos
cultos; havia uma “autonomia feminina no periodo pés-escraviddo, quando as negras
comercializavam principalmente alimentos para seu proprio sustento e de seus filhos e,
além disso, libertavam outros escravos e escravas, pagando-lhes as alforrias” (2009:
158). Ainda segundo a autora, o matriarcado nessas religides esta ligado a formacéo
familiar dos escravizados que era diferenciada, pois a estabilidade pelo casamento nédo

era possivel no contexto do Brasil colonial.
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Na pesquisa realizada por Landes (2002) sobre os cultos nos templos de
Candomblé na Bahia, as mulheres aparecem como centrais nesses espagos dos cultos.
Ela concluiu que o sacerdécio é predominantemente feminino, e “a tradi¢do afirma que
somente as mulheres estdo aptas, pelo seu sexo, a tratar das divindades e que 0 servico
dos homens ¢ blasfemo e desvirilizante” (2002: 321). Nesses templos havia um clero
formado por mulheres, o que contrasta com o clero catolico, porém ndo havia uma

competicdo com a Igreja, ao contrdrio, era incentivado que se confessasse catolico.

A partir disso é possivel pensar que havia uma condi¢do de liberdade conquistada
antes que fosse sancionada a legislacdo que as tornou libertadas, e com relativa
autonomia para exercerem seus cultos, por exemplo. As mulheres se articulavam pelas
margens, com estratégias para a compra de liberdades. Eram articulagcdes politicas
importantes, que refletiram na forma como algumas praticas e manifestacdes foram

levadas a diante.

Bastos (2009: 160) diz que com a inexisténcia da figura paterna cabia as mulheres
o sustento da familia, ¢ no periodo apos a escraviddo “as mulheres conseguiram
trabalhar com mais facilidade do que os homens ¢ quase ndo se casavam”. Além disso,
havia também as responsabilidades religiosas nos templos que exigia muita dedicacdo.
O casamento era entdo desvalorizado, pois uma unido poderia ser desvantagem para
elas, mostrando assim que havia uma redefinicdo das identidades de género, que séo 0s
papeis sociais delegados a homens e mulheres. A maioria ainda continuava a
desempenhar papeis como de lavadeiras, arrumadeiras, cozinheiras. Além disso, “ja que
desde a Africa, as mulheres eram incentivadas a serem auténomas, principalmente no
que diz respeito ao aspecto econémico. Isso interferiu na maneira como essas mulheres

levaram suas vidas, depois que vieram para o Brasil.” (Bastos 2009: 163).

Segundo Alencar (2014) a devogédo a Sdo Benedito em Braganca esteve atrelada
as praticas religiosas e culturais dos escravos, que como estratégia prestavam o culto ao
Santo em uma aliancga tacita entre escravos e senhores, de forma que encobrisse as suas
praticas do culto afro-religioso. Os senhores, em troca, demonstravam sua benevoléncia
que era uma forma de escamotear seus interesses de manter os negros sobre controle.

O culto ao santo, a imagem de S8o Benedito, revestido de Cristianismo, era

uma forma de manter e perdurar rituais, crengas, costumes que 0S escravos
carregavam em seu arcaboucgo originario. Com a introdugdo das dangas, do
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ritmo dos tambores, das indumentarias, aflora uma sequéncia de memorias
que permaneciam enterradas nos terreiros africanos e que ressurgem
silenciosamente (Alencar 2012: 23).

Cabe ressaltar que em algumas vertentes das religides afro-brasileiras, como nas
Casas das Minas, existe um vodun chamado Averequete™® que tem estreita relagdo com
Sdo Benedito. No Maranhdo, onde € um Santo muito popular, os pagamentos de
promessas sdo feitos através de festas de tambor de crioula, uma danca na qual as
mulheres seguem o batuque dos tambores, dangando algumas vezes com a imagem do

santo apoiada na cabeca (Ferreti 1995:137).

Nessa fase inicial da Marujada é possivel pensar que a forte influéncia do culto
afro-brasileiro e o lugar que as mulheres ocupavam nos templos seja a génese do
protagonismo das mulheres nessa manifestacdo. Uma tradicdo construida pelos pés
descalgos das negras e negros escravizados, mas que foram sendo apagados 0s rastros
deixados por esses pés. Muito se perdeu pela interferéncia do poder eclesiastico, que
exigia ser dominante, a0 mesmo tempo em que varias pegadas mantiveram-se visiveis,

na musica, na danga, nos trajes, etc.

Eram vistas como subversivas as marujas que participavam da Marujada, uma
época em que esta era marginalizada, as mulheres que dangavam no barracdo também
eram as que dancavam nos terreiros ou ainda nos bares, muitas delas sendo associadas a
“mulheres da vida”. A participacdo na festa era marcada pelo consumo de bebidas
alcodlicas, um dos aspectos que a Igreja tentava controlar.

- “De primeiro ali onde hoje em dia tem aquele saldo que faz o leildo, ali era o
barraco que tinha a festa, durante 8 dias [...] E ao redor tinha aquelas barraquinhas.
Tudo era coberto de palha, cercado de palha, assim que era a tradicéo da festa. Depois
que os padres tomaram de conta que acabou. A barraca era de palha, cercada de
palha, tudo era de palha e tinha uns botequinhos tudo de palha, tudo vendia comida,
vendia cachaga, vendia cerveja, tudo ali. Era bonito no tempo que tinha as

barraquinhas de palha. ” — Dona Francisca.

14 Verequete (derivado de Averequete) é como ficou conhecido Augusto Gomes Rodrigues, nasceu em
Quatipurl, Mestre do Carimbd paraense, que impressionado com o0s canticos a essa entidade em um
terreiro, os repetia sempre tendo recebido o apelido em fungéo dessa aproximacéo, segundo Costa (2008).
Um indicativo que a entidade também era/é cultuada no Para.
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O século XX foi de grandes transformacfes nessa manifestacdo, principalmente
em funcdo da importancia da Irmandade em Braganca que se manteve firme ap6s o fim
do periodo da escraviddo, quando essas confrarias tendiam a desaparecer, € 0 que
chamo de fase de conflito, e Alencar (2014) chama de “processo de branqueamento”.
Sobre esse tema Dona Suely expressa sua percepgdo sobre essas mudancas: — “Entao
esses 14 escravos, mas eles consideravam que s6 poderia ser da Irmandade os negros,
criaram uma lei depois entre eles. Diz a lei, até esqueci 0 nome, que branco poderia ser
também da irmandade. J& foi no comeco do século XX. Antigamente eram S0 negros
gue eram da Irmandade, ja no comeco do seculo XX que comecaram a colocar brancos,
ai resolveram colocar pessoas de outras etnia, entdo ja foi no comeco do seculo XX...
Por sinal, o chapéu da maruja tem 14 fitas em homenagem aos 14 escravos e uma é

preta em homenagem aos escravos, entdo ela é preta por isso.

Sobre isso, Alencar (2014) esclarece que:

Nos primeiros anos do século XX, aconteceu o processo de brangueamento
da Irmandade, pela entrada de outros “irmdos” que ndo eram negros, assim
ganhou outras caracteristicas que ndo seriam apenas a de reuniao de escravos,
mas de devotos ao santo seja qual fosse etnia ou origem. Isso ocorreu devido
a importancia que a Irmandade de S&o Benedito adquiriu dentro da sociedade
bragantina, transformando-se em um grupo com outras pretensfes, que iam
muito além da manifestagdo cultural (Alencar 2014: 24).

Com a entrada dos novos devotos, novos elementos vdo sendo inseridos,
influenciando nas dangas, como a incorporacao de dancas de origem europeia. O que é
contextualizado dentro das mudancas culturais que Braganca enfrentou na fase em que
vigorou a Estrada de Ferro. Na metade do século XX, a Marujada passa a ser tema de
inspiragdo para poesias, cronicas, a figura da maruja passa a circular nas revistas e na

literatura do “folclore” bragantino.

Essa fase de “branqueamento” pode ser pensada também nao apenas pela entrada
de devotos brancos, mas também como resultado do controle que a Igreja buscava
exercer sobre as festas, retirando elementos que remetessem a ‘negritude’, uma espécie
de “branqueamento politico”. Para analisar esse dado dialogo com Bento (2014) que
afirma que havia uma expectativa de que o Brasil se tornasse branco, e ap6s o final do
periodo de escraviddo o branqueamento era visto como forma de ascensdo, uma ideia

que ganha forca no Brasil no periodo do inicio da industrializacéo, na década de 1930.
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Nas revistas circulavam cronicas, como “O chamado” de Jorge Ramos, que data
de 1952, momento historico em que se situa a génese da construcdo de uma identidade

essencialista, que exalta a “bragantinidade” através da festa de Sao Benedito.

E a marujada. A nossa e s6 nossa marujada. As pretas e as morenas de saides
vermelhos, casaquinhos brancos, que foram guardados um ano, juntamente
com a priprioca e o0 alecrim dentro da mala, o chapéu de pluma de todas as
cores, do guara, do pato, aqueles chapéus cheios de espelhinhos, migangas e
outras besteirinhas. (1AP, 2000: 108).

Em outra cronica que também circulou na Revista Braganca llustrada de 1952,
Lobdo da Silveira, escreve sobre a Marujada a luz de um discurso romantizado e
pejorativo em relacdo ao passado afro da manifestacdo, que refletia também do

imaginario sobre 0s negros.

E as marujas se enfeitam. Saias encarnadas e azuis. Blusinhas brancas, de
rendas, chapéus de fitas da mais variadas cores, penas de garca e de guara,
micangas e vidrilhos, espelhos e contas. Tudo matizado, tudo alegre. O
retumbao se ensaia. A capitoa comanda a turma. Reminiscéncia do passado.
Santa_ingenuidade que ndo faz mal a ninguém. O intuito vale tudo. E a
homenagem a Sdo Benedito. E elas vao passando, a viola tocando, a cuica
roncando, girando, volteiando, tudo para agradar S&o Benedito. Resto de
africanismo. Braganca negroide, disse o poeta Heimar Tavares, um pedago
gostoso do passado. A Unica tradi¢do que nos resta do passado, desse passado
que era tdo bom e que sangra saudades no coragdo da gente.” (IAP 2000:
105-106, grifos meu).

E possivel perceber uma “benevoléncia” dos novos devotos com os “restos de
africanismos”, além disso, cria-se uma ideia romantizada e de exaltacdo ao passado, de
um passado “tdo bom”, que ignora as violéncias da colonizagdo. Ressalto também nessa
crbnica as representacdes que circulavam sobre as marujas e Capitoa, que sdo centradas
especialmente na questdo da indumentéria, porém ha referéncia a autoridade da Capitoa,
um reconhecimento da sua autoridade e lideranga, mediada pelo bastdo de flores, sendo
seguida por “suas” marujas. Podemos perceber nas cronicas acima, da mesma forma que

aparecem também nas poesias de Bolivar Bordallo da Silva:

A “Capitoa” vai a frente,

Com seu pequeno bastéo,

E as marujas, saudando a gente,
Perpetuam a tradicdo

Micangas, espelhos e fitas

Blusas brancas, saias de cor,

Levam as marujas catitas

Para o batuque do tambor” (IAP 2000: 12)
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Ou ainda

A “Capitoa”, airosa, surge a frente

Suas marujas seguem seu bastéo;

O tambor-grande chama toda a gente,

E os dangadores entram no saldao” (IAP 2000: 13)

Além dessas representaces as marujas também passam a ter sua imagem
circulando em véarios meios, principalmente a partir de Bordallo da Silva, que fez um
desenho do chapéu da maruja originalmente em preto e branco. Esse desenho foi
utilizado como emblema na | Jornada Paraense de Folclore, em uma versao colorida,

como pode ser vista na imagem a seguir:

Figura 17 - Emblema da Jornada Paraense de Folclore que retrata uma maruja.
Fonte: Rosério (2000)

A partir disso € possivel apreender que novos discursos sdo construidos e
passam a circular algumas representacdes sobre a Marujada que podem ser atribuidas a

entrada desses novos devotos “brancos”, que compartilham condi¢Bes sociais de
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marginalidade. Uma nova identidade que se constréi ndo apenas pelo marcador de

“raca”, mas também pela “classe”.

Porém, isso ndo significa dizer que os tragos da “identidade negra” tenham sido

apagados, pois como diz Brah (2012: 372):

uma dada identidade coletiva parcialmente apaga tracos de outras
identidades, mas também carrega outros tracos delas. Isso quer dizer que uma
consciéncia expandida de uma construcdo de identidade num dado momento
sempre requer uma supressao parcial da memoria ou senso subjetivo da
heterogeneidade interna de um grupo.

Nesse periodo ja havia grande tensdo entre a Igreja e a Irmandade, o catolicismo
erudito se sentia ameacado pelo catolicismo popular, expresso principalmente pelos
rituais da Festa de Sdo Benedito, uma tensdo que durou décadas e envolveu toda a
sociedade bragantina, pois se tornara uma disputa judicial e simbdlica, que se desenrola
definitivamente na década de 1980. Nesse processo, a Igreja sai vencedora
judicialmente, porém, simbolicamente a Marujada, através da irmandade, é que sai
vitoriosa, pois com a extin¢do da Irmandade religiosa e a perda dos bens materiais, uma
nova Irmandade surge, requerida pelos proprios participantes, nos moldes como €
articulada na atualidade, dando inicio a atual fase da Marujada.

Dos multiplos significados que assumiu historicamente e assume na atualidade,
por um lado € uma organizacao institucional que se articula através da Irmandade, por
outro é também considerada como o conjunto de dancas que se estruturam
sequencialmente sob o comando da Capitoa, se inicia com a danca da roda, seguida do
retumbao, chorado, as dancas consideradas principais da Marujada, que fazem parte da
génese, além dessas h& a mazurca, contradanca, xote, rastapé e valsa que foram
incorporadas posteriormente. As dangas sdo acompanhadas por musicas executadas por
uma banda com tambores, rabeca e banjo. Nada é cantado, apenas o som dos

instrumentos.

O termo “Marujada” tornou-se amplo e pode ser usada para se referir tanto ao
ritual da danca quanto a festa em si. Tem aspectos religiosos possuindo uma ligacao
indissocidvel com Sdo Benedito mediada pela promessa, assim como codigos de
condutas morais, e patriménios materiais como 0s trajes caracteristicos. E também

utilizada para se referir a propria festa.
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Para Carvalho (2010: 150) “A Marujada de S&o Benedito de Braganca é mausica,
danca, religido, rituais, técnica, estética e moralidade, ao que se acrescenta um conjunto
de bens materiais tais como a imagem, o mastro e as indumentérias”. Para 0s

bragantinos, Marujada é a festa.

Sobre a danca Silva (1997) diz que:

A danca da marujada, como um “drama social”, corresponde, também, a um
momento privilegiado para identificar dentro do catolicismo tradicional como
a devocdo (=sentimento) e o prazer (=festa) se manifestam de maneira a
traduzir, no primeiro caso uma dimensdo religiosa (0 pagamento de uma
promessa, a ida a igreja, 0 acompanhamento da procissdo) e, no segundo
caso, uma dimensdo carnavalizante (a brincadeira, a sacanagem, o riso, a
comida, a bebida) (Silva 1997: 201).

Nas apresentagdes da danca, a roda simboliza o pedido de permisséo para iniciar o
ritual, um circulo formado por marujas que tem a frente uma “cabeca de linha” que vai
girando e as marujas vao dando giros, no centro a Capitoa e a Vice-Capitoa, a roda € a
danca que inicia a Marujada. Remete a permissdo solicitada aos senhores para dancar
em suas casas. Pedido que durante as apresentacdes € solicitada, simbolicamente, ao

Juiz e Juiza da festa.

Apbs o inicio com a roda, o retumbdo é a danca seguinte, 0 marujo inicia e
encerra a danga que se caracteriza por voltas, para esquerda e para direita, contando
quatro compassos, é a danca mais tradicional da Marujada. No caso, sdo dois marujos,
Capitdo e Vice-Capitdo, que convidam a Capitoa e a vice para dancar. Segundo
Bordallo da Silva (1959) o ritmo do retumbéo é semelhante ao do lundum, danca com
origens africanas, com modificacbes ocorridas desde sua origem nas senzalas até sua
apresentacdo em saldes, porém sem 0S ‘“requebros excitantes” mais marcado pela
coreografia. O chorado ¢ a terceira danca na ordem de apresentagdo, possui ritmo mais
suave gque o retumbdo, porém a coreografia € a mesma, se caracterizando por volteios,
outra diferenca € que é dancado em par, inicia com o Capitdo e a Capitoa. Sdo essas
dancas consideradas originais da marujada, que sugerem muitos elementos das dancas

de influéncia africana.
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Figura 18 - Retumbao dancado pelos pares Capitoa e Vice; Capitdo e Vice.
Foto: Ester Corréa

A mazurca € a quarta a ser apresentada, segundo Silva (2003) é uma danca de
saldo de raizes europeias que se danca em par, uma de suas caracteristicas é ser dancada
com os pes descalcos, onde se escolhe livremente seu par, para circularem pelo barracdo
fazendo volteios rapidos com os corpos colados lateralmente. A inclusdo dessa danca na
Marujada, assim como outra de influencia europeia, esta relacionada ao cultivo dos
habitos europeus, a partir da influéncia da Belle Epoque e também pode ser pensando
como parte da tentativa de branqueamento, em uma perspectiva higienista que os negros
— e 0 que estivesse relacionado a ele — eram obrigados para se enquadrar na sociedade
brasileira pés colonial.
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Figura 19 - Capitoa e Capitdo dancando o Chorado.
Foto: Ester Corréa

Além dessas dancas, ainda sao apresentadas a valsa que se assemelha com a danca
de saldo europeia e na Marujada incorporou outros elementos como os pés descalgos. A
contradanca € comandada pelo presidente da irmandade, que dita os passos da danca,
quem erra esta fora da danca, € uma das dancas mais divertidas, e rende bom humor e
muito riso. O xote, também é uma das dancas apresentadas, existe uma relacdo entre o
xote e 0s bragantinos, pois existe um jeito bragantino de dancéa-lo, que é mais frenético,

por isso, chamam de xote bragantino.

Tanto na danga quanto na musica, estdo presentes elemento da cultura negra e
também das influéncias europeias, uma juncdo de instrumentos, danca, gestos, etc
como por exemplo, na musica que mistura tambor e rabeca. Ou ainda nas dancas, ora se

danca o retumbéo, ora a valsa.
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Figura 20 - A danca da Mazurca.
Foto: Ester Corréa

Outro simbolo da marujada sdo os trajes, a indumentaria caracteristica. Ha trajes
especificos para ocasides especificas. No caso dos marujos, ha dois trajes; um usado
para o dia do Natal, e outras apresentacGes. A calca branca, a camisa azul e o chapéu de
palha revestido com tecido branco e uma fita azul; e outro para o dia de S&o Benedito,

camisa e calca branca, e chapéu com uma fita e uma flor, ambas na cor vermelha.

A indumentaria feminina merece especial destaque, uma vez que, por exemplo, 0
chapéu da maruja é um dos simbolos da Marujada. Ha trés tipos de trajes que sdo
usados em dias diferentes. O traje azul é composto por uma saia longa e rodada, na cor
azul; uma blusa branca, fita azul atravessando um dos ombros passando por baixo do
brago. Este traje é usado no dia da Alvorada, na apresentagcdo que as marujas realizam
no dia 25, e em apresentagdes que ocorrem em momentos fora do contexto da Festa de
sdo Benedito. Geralmente ele é usado pelas marujas que pertencem ao quadro da
Irmandade e que participam de todos os rituais da Festa e das apresentacdes em outros

espacos e ocasides.

O traje vermelho, por sua vez, é composto por uma saia vermelha longa, uma

blusa branca, uma fita vermelha, e é usado somente no dia 26 de dezembro que € o dia
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que se celebra Sdo Benedito. Esse traje é usado tanto pelas marujas da Irmandade
quanto as que ndo sdo da Irmandade. Essas marujas sdao mulheres que fizeram alguma
promessa para S&o Bendito e que por terem sido atendidas, se vestem de marujas

durante a procissdao, mas ndo mantém ligacdo com a Irmandade.

Um terceiro tipo de traje é utilizado durante os ensaios e nas datas de chegada das
Comitivas de esmoladores — tanto na chegada a cidade de Braganca, quanto no trajeto
até a igreja. O traje é composto por uma saia longa com estampas coloridas, por uma
blusa, sem padronizacdo da cor, mas que deve ter mangas e nao ter decote. A maioria
das marujas optam por usar camisas de malha que sdo confeccionadas especialmente

para o periodo da Festa de Sdo Benedito.

Figura 21 — O traje vermelho das marujas.
Foto: Ester Corréa

Todos os trajes devem conter também uma anagua que, alias, € um item cujo uso
é sempre reforcado nos discursos das liderancas da Irmandade, e a Capitoa é a pessoa

responsavel por fiscalizar se os trajes estdo adequados as normas, sempre enfatizado a
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importancia de se comprar um tecido na cor padrdo, e ndo alterar o modelo da blusa,
dentre outros. Portanto, o traje constitui um dos itens que mais tem resistido as

mudangas.

N&o se tem registros na literatura sobre a origem desses trajes, nem quando
passaram a ser usados na Marujada, ou sobre a simbologia das cores. Contudo, é

possivel encontrar estudos que apresentam algumas caracteristicas histdricas destes.

As Marujas se apresentam tipicamente vestidas: - usam uma blusa ou
mandrido branco, todo pregueado e rendado e a saia, encarnada, azul ou
branca com ramagens de uma dessas cores, € uma grande saia rodada indo
quase ao tornozelo. A tiracolo cingem uma fita azul ou encarnada, conforme
a ramagem ou o colorido da saia; na cabeca ostentam um chapéu todo
emplumado e cheio de fitas multicores e no pescoco trazem um colar de
contar ou corddo de ouro com medalhas (Bordallo da Silva 1959: 63).

A indumentéria das marujas é composta ainda por varios acessorios como colares,
brincos e pulseiras. O uso de muitos colares € um destaque, e algumas marujas usam
colar com uma medalha de So Benedito, e que indica a antiguidade da associacdo a
Irmandade. Sobre isso, uma maruja relatou-me durante o trabalho de campo que possui

0 seu colar ha mais de 20 anos, e que este lhe foi dado pela Irmandade.

Outro acessorio importante que faz parte dos trajes das marujas € o chapéu, que é
um dos simbolos mais representativos do ritual da Marujada. Trago uma descri¢édo
detalhada elaborada nos anos 1950 por Bordallo da Silva (1958:63), e mostra como se
conservaram varios elementos que sdo caracteristicos dos trajes das marujas na

atualidade.

A parte mais vistosa dessa indumentaria é o chapéu cuja base propriamente
dito era antigamente feito de feltro, céco ou cartola; os de fabrico moderno
sdo de carnalba, palinha ou mesmo de papeldo. Seja qual for o material
empregado na estrutura basica do chapéu, ele ¢ forrado na parte interna e
externa. A aba com papel prateado ou estanhado; lateralmente com papel de
cores; e em torno, formando um ou mais cordGes em semi-circulo, presos nas
extremidades, em pontos equidistantes, sdo colocados voltas ou algas de
casquilho dourado, prateado ou colorido. Entre as algas, por cima das voltas,
sdo também colocados espelhinho quadrados ou redondos. Ao alto plumas e
penas de aves de diversas cores, foram um largo penacho com mais ou menos
cincoenta centimetros de altura. Da aba, na parte posterior do chapéu, descem
ao longo da costa da maruja, numerosas fitas multicores. O maior nimero ou
largura das fitas, embora ndo indicando hierarquia, é reservado as mais
antigas (Bordallo da Silva 1959: 63).
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Embora os chapéus das marujas preservem suas principais caracteristicas, houve
pequenas alteracdes, como as penas que sdo utilizadas apenas na cor branca, penas do
peito de pato — como me contou uma das interlocutoras marujas que também fabrica o
chapéu. Sobre a simbologia de alguns aderecos, as 14 fitas coloridas dos chapéus que
descem pelas costas, nos atuais discursos representam os 14 escravos que fundaram a

Irmandade, e a fita de cor preta simboliza a presenca do negro.

Existem pequenas diferengas no formato e aderegos dos chapéus que se deve ao
estilo das atuais artesds, como dona Francisca, que é uma de minhas interlocutoras de
quem tratarei adiante, no terceiro capitulo. Porém mesmo que haja alguma variacao no
estilo, ha um padréo a ser seguido, e um trabalho minucioso que se reflete no valor de
compra de um chapéu que custa, em média, R$ 200,00, como os que podem ser

observados na imagem abaixo.

Figura 22 - Chapéu das Marujas.
Foto: Ester Corréa

O ritual da marujada pode ser compreendido como simbdlico e heterogéneo que é
atravessado por diversas relagdes de poder, hierarquizacfes e negociacOes. Este é um
espaco que expressa sua identidade cultural e favorece a aproximacdo dos/as devotos
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(as) com o Santo, e também onde se exige disciplina e a figura da Capitoa simboliza
esse aspecto da ordem, que é mantida até nos eventos menores que antecedem a grande
festa, como é o caso dos ensaios que ocorrem no barracdo. Nesse espaco a danga é um
simbolo de diferenciacdo; para ser marujo (a) é necessario, aléem de ser devoto, saber

dancar.

Deixo claro que professar a fé catdlica ja foi um requisito para se tornar maruja ou
marujo, porém o atual estatuto da Irmandade ndo discrimina credo ou religido. A
Marujada deixou de ser impulsionada somente pelo seu aspecto religioso, mesmo que
continue como um evento dentro do contexto de uma festa religiosa, como vem
acontecendo com muitas festas na modernidade que atravessaram o tempo, as praticas
religiosas e culturais, se transformaram em patrimonio cultural. Por sua dimenséo como

manifestacdo cultural hd quem se declare “devoto da Marujada”®®

, participando da
danca pela identificagdo com o valor historico e cultural, ndo mais motivado pela

promessa, pela devogédo ao Santo.

E importante ressaltar que a Marujada é celebrada em varias regides do Brasil, e
que assumem estruturas diferentes, como a de Concei¢do do Mato Dentro, em Minas
Gerais'®. A Marujada também acontece em cidades vizinhas & Braganca, como é o caso
da Marujada de Tracuateua. Esse municipio era uma vila pertencente a Braganca, com
sua emancipacdo na década de 1990, este herda ndo apenas a devocgdo a Sdo Benedito,

mas também a Marujada, apresentando caracteristicas similares.

A Festividade da Marujada de Sdo Benedito que acontece no municipio de
Quatipuru de 17 a 27 de dezembro, ha 178 anos, também € uma festa em louvor a Séo
Benedito, e sua estrutura € similar & Marujada de Braganca. Durante a danca o0s
“marujos dancam o retumb&o, o carimbd, o chorado, a valsa, 0 peru, 0 xote, entre
outras” (Cordeiro 2013: 13), e apresenta também a figura da Capitoa como comandante
do ritual. Nos trajes também se observa grande similaridade nos adornos, no chapéu,
nas vestimentas nas cores vermelho e branco. Outro ponto em comum € a existéncia da

promessa como fator motivador e que expressa a devogéo a S&o Benedito.

' Essa foi uma colocacdo de um Marujo, durante o trabalho de campo em 2015, que dizia ndo participar
dos ritos religiosos da festa relacionados a Marujada, como a Procissdo, pois ndo era devoto de Séo
Benedito, e sim, era devoto da Marujada, por isso apenas dancava. Podemos compreender que para este a
Marujada é considerada apenas pelo seu aspecto cultural.

18 \er Gaeta (2014).
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Ao longo de mais de duzentos anos varias mudangas aconteceram na estrutura da
festa de S&o Bendito e uma delas foi a importancia que a Marujada alcancou, e também
0 destaque que as mulheres ganharam como “donas da festa”, que se reflete na maior
participagdo na Irmandade. Atualmente o nimero de marujas associadas a Irmandade é
muito superior ao de homens, e esse € um dado importante porque contradiz o que havia
concluido em pesquisa anterior (ver Corréa, 2014) onde afirmei que a participacédo
politica feminina era simbdlica, e que elas ndo detinham poder de decisdo; e que no
campo das articulagdes, a Irmandade ainda era dominantemente masculina,
principalmente no que dizia respeito a estrutura da IMSBB. Por exemplo, a presidéncia
¢ ocupada por um homem, e visto por essa perspectiva, conclui que as mulheres, pelo

menos aparentemente, ndo detinham grande poder de decisé&o.

A Marujada tem continuidade no tempo por meio do repasse as novas geragdes
dos elementos centrais do ritual, que a cada dia cresce, ganha mais adeptos. A
continuidade € fruto das resisténcias que as/os agentes, em especial as mulheres, que se
envolveram com a organizacdo no espaco da Irmandade, e no espago familiar
continuam a repassar 0s elementos centrais desse ritual para as novas geragoes.
Resisténcia ndo deve ser entendida como algo que desloca a agéncia dessas mulheres,
mas sim pela perspectiva de luta e de enfrentamento desses sujeitos com atuacdo direta

no processo de construgéo cultural.

Reescrever a historia por outra perspectiva, segundo Scott (1989), significa ndo
apenas escrever uma nova historia para as mulheres, mas a possibilidade de se ter uma
nova historia da humanidade. Considera ainda que os trabalhos que tratam dessas
historias permanecem invisibilizado em relacdo ao conteldo das diversas disciplinas, e
acrescenta que na historia das mulheres, mesmo que ja se tenha provado a participagdo
destas nas principais mudancas politicas da historia ocidental, ainda ha uma tendéncia a

colocar a historia da participa¢do feminina em um campo separado.

2.2. Mulheres que festejam: a identidade e a festa

As festas religiosas podem ser classificadas como praticas culturais, que

acionam um sistema de simbolos. A partir disso, faco consideracdes sobre a construgédo
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de uma identidade cultural das mulheres marujas, dialogando com etnografias que
tratam sobre festas religiosas no Brasil. Inicio analisando o lugar das mulheres nas
instituicdes religiosas, a partir de duas institui¢fes: a catélico-cristdo, instituicdo onde
elas ttm menos espago, e nas religides de matriz africana, onde se destacam como
liderancas religiosas, geralmente associadas a figura da matriarca. Dessa juncédo, nasceu
um hibridismo religioso que esta presente em muitas festas religiosas praticadas na
sociedade moderna, e que conservam elementos das préticas religiosas do periodo
colonial. Busco pensar as identidades construidas ao longo do tempo como resultado de
um processo de negociagdo com o0s contextos sociais, politicos e econdémicos e 0s atores

sociais.

Como exemplos da presenca das mulheres nas festas religiosas praticadas no
Brasil, destaco uma festa de grande visibilidade que é a Festa da Irmandade da Boa
Morte, que ocorre em Cachoeira, Bahia. Esta festa contem elementos sagrados e
profanos, e um sincretismo ao agregar elementos do catolicismo e do Candomblé. A
Irmandade da Boa Morte é remanescente das irmandades criadas no periodo colonial, e
ndo possui vinculo com a Igreja catdlica. Atualmente contabiliza 21 mulheres negras,
irmas da Boa Morte, mas que ja foram centenas em outros periodos, dentre as quais ha
uma Juiza que € a guardid. Elas circulam entre as praticas religiosas do Candomblé e do

Catolicismo, caracterizando um duplo pertencimento religioso.

O sincretismo muito presente na festa foi/é um dos requisitos para adentrar a
Irmandade, tornando-a uma organizacéo original de mulheres que compartilhavam lagcos
de sangue ou/e de fé. Uma organizacdo dessa natureza revela o que a histéria silenciou;
a presenca de mulheres negras com poder econémico em pleno periodo da escravid&o,
com estratégias de exercicio da fé, para manterem sua pratica religiosa de raiz africana

como o Candomblé (Castro 2005).

Ainda de acordo com Castro (2005) a festa é formada por trés ritos fundamentais
que representam a morte, o enterro e a assuncdo de Nossa Senhora. A sonoridade é um
dos principais elementos, que inclui desde os cantos das senhoras, atravessa a musica
litirgica e o samba-de-roda que embala o ato de festejar. Esse conjunto de imagens e
sons mediam as relagdes sociais. A danca é um elemento muito importante em uma roda

de samba, e quem abre a roda sdo as mulheres, as irmas, que também tém preferéncia
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para dancar no centro. Assim como na danca da Marujada, também é um espaco de

disciplina, e a fiscalizacdo é exercida pelas irmas.

Na descricdo realizada por Castro (2005), os trajes da festa tem relagdo com o0s
rituais, ou seja, para cada um dos trés rituais existe uma vestimenta diferente, que
conserva caracteristicas de trajes antigos, que permite considerar a existéncia de uma
tradicdo, uma continuidade, apesar de comportar mudancas, e fazem referéncia aos
principios do candomblé. O autor também destaca os acessorios utilizados pelas irmés
que utilizam muitas joias, como sinal de riqueza e grandeza, e que ¢ uma heranca dos
costumes das negras que se emanciparam e enrigueceram em um passado doloroso para
0S negros escravizados. Essa caracteristica de uso de muitos aderecos também esta
presente na Marujada de Braganga, onde as mulheres fazem uso de uma variedade de

aderecos; “quanto mais enfeitada, mais bonita a maruja”.

Ocorre em Maragogipe, estado da Bahia, a festa que celebra Sdo Bartolomeu, €
sincrética e também festeja Oxumaré. O ritual mais importante da Festa de S&o
Bartolomeu acontece no dia em que as baianas saem pelas ruas da cidade, em direcdo a
igreja, para realizar o ritual de lavagem das escadarias da igreja. O ritual ficou
conhecido como “Lavagem da Buceta”. Essa festa possui fama de ser promiscua, pois a
multiddo que acompanha a procissdo canta e aclama em coro “Buceta!” pelas ruas da
cidade. Segundo Serra e Vatin (2011:459) isso acrescenta no entusiasmo festivo, uma
celebragdo ao sexo feminino “a porta do mundo, com uma graga que faz encantar-se o
termo chulo: da-lhe uma ressonancia gloriosa, digna de seu carisma.” Contudo, ndo

encontrei estudos que apresentassem mais dados sobre essa festa.

Outra festa religiosa na qual as mulheres tem papel de destaque é a Festa do
Divino que ocorre em diversos municipios do Maranhdo. E uma celebragdo que
marcada pelo ritmo das batidas dos tambores das Caixeiras do Divino Espirito Santo.
Essas ‘mulheres que ddo no couro’, nos termos de Marise Barbosa (2006), sustentam
uma tradicdo recorrendo as varias de taticas de resisténcias, num ritual onde exercem a
funcdo de sacerdotisas, e realizam grandes viagens para fazer a esmolacgéo, ou tirar joias
para 0 Divino, uma manifestacdo cultural que iniciou no Brasil colonia e tem

continuidade ao longo de vérias geragdes de Caixeiras.
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As Caixeiras estdo presentes, além de Sao Luis, em diversas manifestacGes que
sdo celebradas no Maranhdo, e tem um papel importante nos eventos que compdem as
celebragGes tais como a esmolacdo, a musica, o canto, os trajes, a devogédo e etc. Os
grupos de Caixeiras formam uma organizagdo social marcada pela solidariedade e
amizade. Mesmo com muitas mudancas, suas vidas continuam marcadas pela devogédo
nos festejos, que “coloca-as no centro de um universo espiralado, responsavel por uma

continuidade que inclui a formagdo de novas Caixeiras.” (Barbosa 2006:131).

Ravagnani (2015) destaca o papel que as mulheres assumem na Festa de S&o
Pedro, coloca como um espago de conquistas, como por exemplo, o direito de serem
incluidas em um aspecto importante da festa, como é o caso do mastro e de possuirem
uma bandeira exclusiva para elas, o0 que antes era permitido somente aos homens. Situa
as mulheres como guardids da memaoria e como pioneiras na construcao da festa, mesmo
sem conseguir manter o controle politico, se reconhecem como importantes na

construcdo histdrica desta.

Além dessa festa, a mulheres estdo presentes também em outras festas na
Amazodnia. Na festa do Sairé, estdo presentes como juizas, ou ainda como “Mordomas,
nove homens e nove mulheres a quem cabe a execucdo dos trabalhos necessarios para
realizacdo da festa, limpeza e enfeite etc. Saraipora, a mulher idosa, a tapuia que
conduz o estandarte do Sairé.” (Silva, 2015: 48). Porém ha outras festas, nas quais as
mulheres ainda ocupam espacos de menos expressao, segundo Corea (2016: 43) ha no
Cirio de Nazaré, uma relacdo de género hierarquizada que desprivilegia as mulheres. As
mulheres ocupam lugares especificos durante a procissdo, que segundo a autora “é um
claro exemplo de um sistema social pautado no patriarcado, sendo evidente a
hierarquizacdo de sexo em prejuizo da mulher, reservando para elas papéis de menor

expressdo que os dos homens”.

A pesquisa de Lima (2014) aponta que as mulheres estdo presentes na
organizacéo das festas, e vem se articulando politicamente a partir da insercdo no debate
sobre autoidentificacdo quilombola, proporcionado por mulheres organizadas em redes,
que foi essencial para a estruturagdo dessas comunidades. Nesse processo, as mulheres

foram protagonistas através do ativismo em associagdes de mulheres negras, e estas se
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tornam essenciais na luta pela demarcacdo e reconhecimento das areas e comunidades

quilombolas.

Muitas dessas manifestacbes s&o consideradas como Patriménio Cultural
Imaterial, e as mulheres sdo importantes agentes politicos na constru¢do do imenso
patrimoénio cultural que representam as festa religiosas no Brasil, contribuindo na

preservacdo, assim como repassando de geracdo em geracdo suas praticas culturais.

2.3. Marujada e Identidade em Devidal Brandao da Silva

A diaspora, a escraviddo e a condicdo do negro no periodo pos-escravidao, fez
com que a questdo da identidade do negro no Brasil sofresse transformagdes no decorrer
da historia, e no caso da formacgéo racial na Amazonia, baseada em “cromatismos”,
diferentes tons de peles como disse Brah (2006), resultando na presenca dos caboclos
amazonicos. E possivel pensar que essas identidades foram negociadas mediante uma
relacdo de poder e dominacéo, que se estendeu desde o periodo colonial e ganha novas

mascaras na modernidade.

O fim da escravidao, o impulso na economia por meio da estrada de ferro, e da
prépria economia paraense no ciclo da borracha, o controle higienista da Igreja, o
surgimento de uma elite intelectual que dispunha de meios de comunicagdo
modificaram varios aspectos da vida social bragantina no século XX. A Igreja tentava
reafirmar o poder do catolicismo erudito visando abolir as manifestagdes do catolicismo
popular, dentre elas a Marujada, assim como a irmandade passou a se constituir a partir

de “novas configuragdes de solidariedade” (Brah 2006: 358).

Baseio a discussdo sobre a identidade das marujas a partir de uma anélise da
atual fase da Marujada, que chamo de fase de rearticulagdo. Situo como inicio a criagdo
da IMSBB. Quando a Igreja, ao ganhar a causa judicial e ficar com os bens da
Irmandade, tentava controlar uma manifestacdo cultural que ha tempos vinha ganhado
prestigio no contexto cultural bragantino e paraense, porém enfrentou a resisténcia dos
que construiram a manifestacdo. Segundo contou Dona Francisca eles - “falaram que

ndo ia sair, 0 SAo Benedito ndo ia esmolar, ia acabar com a esmolacgéo, que o santo
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ndo ia mais esmolar, ia ficar so6 na igreja. E a Marujada eles iam acabar, ai quando
falaram na Marujada, as marujada pularam que ndo! Se Sdo Benedito ndo saisse pra
esmolar eles ndo tinha nada, mas a Marujada ndo acabava nunca, ndo era padre nem
freira que ia acabar a Marujada, quem podia determinar com isso s6 Deus, mas padre

e freira ndo ia acabar com a Marujada, e ndo acabaram mesmo. -

Nesse novo contexto que Silva (1997) realiza uma analise sobre a dimenséo
simbdlica do ritual da Marujada, que considera como espaco de construcdo da
identidade dos personagens que nele estdo inseridos, levando em consideragdo que a
identidade é construida socialmente. Sua analise estd centralizada no fendbmeno da
promessa, tratando também dos imponderdveis da vida cotidiana dos envolvidos,
identificando os elementos simbolicos da danca. Para o autor, o referencial de
identidade étnica de marujos e marujas esta vinculado ao passado escravocrata. A cor
determinava a autoidentificacdo. Porém com as mudancas na estrutura social da festa, e
levando em conta que a identidade é construida social e esta sempre em processo, esse
referencial ultrapassa a perspectiva étnica quando o espago passa a ser democratizado,
localizando a questdo da identidade em uma zona de tensdo e nos conflitos que

causaram profundas transformacdes.

Revelando os elementos da identidade bragantina que se relaciona com a festa
de Sao Benedito, Silva (1997) observa que 0s personagens estdo permanentemente
interagindo e se relacionando socialmente, o0 que possibilita a criacdo de uma nocao de
grupo, onde os envolvidos se reconhecem e sdo reconhecidos como produtores e
mantenedores dessa manifestacdo. Para o autor a identidade se articula através da
diferenca, nesse caso, através de simbolos como o Santo, através da promessa e milagre;
a imagem do Santo € um simbolo de diferenciacdo do grupo, e para o devoto 0 Santo é
uma “entidade que pertence ao seu mundo social” (1997: 266). A danca da Marujada é
um momento privilegiado onde as pessoas podem expressar sua religido e sua
identidade social. O que permite ao grupo se autoidentificar como “irmaos de Sao
Benedito” ¢ a identificagdo destes com 0 Santo; a danca € para o Santo, € uma forma de
reconhecer a graca concedida, caminhar na procissdo com os pés descalcos é outra
forma de agradecimento, e s@o os elementos que aproximam afetivamente o devoto e 0

Santo.
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A danca ¢ outro elemento dessa identidade, expressa através dos simbolos que a
distingue, como os trajes uniformizados, o chapéu (principalmente o chapéu das
marujas), os pés descalgos e o barracdo, que segundo Silva (1997) sdo tracos e
expressOes culturais que foram incorporados no decorrer da histéria. A danca estd
relacionada com o passado escravocrata e a dramatizacdo é um reflexo dessa condicao
do passado que reconstréi a identidade todos os anos. O barracdo onde se danca,
constitui-se como o espaco de dialogo entre marujos (as) e Sdo Benedito:

a construcdo da diferenca pressupBe ndo sé a nocdo de algo corpdreo e
grupal, mas também uma nocdo de territério. Logo o barracdo se torna nédo
apenas um espago de manipulacdo e de reafirmacdo do grupo, mas também

um espaco de disciplinaridade, onde se interpenetram as relages de saber e
de poder (Silva 1997: 274).

E importante considerar que nesse processo de construcdo da identidade, o
barracdo que antes era visto como “espaco de velhos”, nos termos de Silva (1997), teve
seu uso deslegitimado pelos mais jovens. No atual contexto foi possivel observar que a
presenca de jovens é significativa e, por vezes, majoritaria, principalmente do sexo
masculino. Assim como o barracdo atualmente € um espaco que possui uma estrutura
que ja ndo comporta as apresentacdes da danca confortavelmente, porém ainda assim é
considerado um espaco simbolico. Nesse processo de resignificacdo ele deixou de ser
um barracdo de terra batida, coberto com palha, para um espaco que estd se tornando

pequeno demais para comportar tantas marujas, marujos e o publico espectador.

Outro aspecto que deve ser ressaltado nesse processo de mudanca e
resignificacdo é o conflito geracional que se observa de forma mais acentuada entre as
marujas. As mais velhas reclamam de estar perdendo espago durante a danga para as
mais jovens. “De primeiro as marujada velha dangavam, agora elas ndo dancam mais
ndo, quem danca é s6 aquelas ‘piriguetinhas’ desse tamanhinho assim. E sdo acesa!
Elas arrastam o homem e vao dancar. [...]JAi fico embaixo das arvores que é mais
lucro. E as marujas novas sdo acesas, pode ver que é contado uma velha pra ta
dancando ali no meio, velha, velha... Até os homens, 0os marujos eles gostam de dangar
sO6 com as meninas novas. Os homens velhos ndo gostam de dancar com as velhas, ai eu
agarro e vou ficar la embaixo das arvores... Ai eu danco duas partes e fico logo
agoniada. Ah, eu vou la pra frente. E muito calor ali, era pra ser tudo fechado, e ter ar

condicionado.” — Dona Francisca
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Entre os marujos, a presenca de jovens ocupando espaco na danga € vista com
admiracdo, como destacado pelo Capitdo ao se referir a um rapaz jovem que dancava,
dizendo que ele dangava muito bem. Porém em outras épocas, chegou a ser sugerido
que o Capitdo proibisse a presenca de criangas no barracdo, para participantes com

idade inferior a 15 anos.

Com relagdo a musica, é caracterizada pelo som do tambor, que além de recriar a
historia do grupo e consagrar ritmos como o “retumbao”, para Silva (1997: 275) se
constitui como um “elemento performatico muito eficaz na construgdo da identidade”.
Essa construcdo da identidade através da mdsica ultrapassou o contexto da festa, e se
afirmou como elemento da cultura bragantina que é expressa em outros espagos do

cenario musical paraense.

Para ser maruja ndo basta ser devota, € preciso saber dancar. No ritual o
elemento simbdlico essencial é saber dancar a Marujada, aléem de obedecer as regras
estabelecidas. “Todo dangador, a0 entrar para o barracdo de danca deve se submeter aos
“codigos” do barracdo. Estes codigos serdo relacionados ao fato de se saber dangar
todas as “representagdes” da marujada, ¢ de estar uniformizado” (Silva 1997: 282). Para
0 autor h& outros elementos que caracterizam o que ¢ “ser marujo (a)”: é ser devoto de

Sao Benedito e ser catélico.

Com relagdo a isso, é possivel observar que ha sincretismo religioso, pois nem
todos sdo catélicos. Durante o trabalho de campo realizado no ano de 2015, observei a
presenca de uma jovem evangélica que participa da banda de musica. Assim como é de
conhecimento publico que muitas marujas e marujos frequentam os terreiros de cultos
de religido de matriz afro. Portanto, trata-se de uma identidade que “circula em
diferentes niveis de religiosidade” (Silva 1997: 282). Outra observacdo, € que a
identidade também circula fora da dimensédo religiosa, como é o caso do marujo citado
na introducdo deste trabalho, que assume ser “devoto da Marujada”, pelo seu carater de

manifestacdo cultural, e ndo se considera devoto de Séo Benedito.

Ao analisar o processo de construgdo da identidade dos “irmaos de Sao
Benedito” Silva (1997) conclui que esta é construida dentro de uma descontinuidade
cultural, como foi o caso das Irmandades, e esta em permanente reconstrucao,

conseguindo sustentar a diferenca de grupo através dos rituais, como a Marujada de
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Braganca. Nesse ritual hd uma permanente manipulacdo de identidades. Se,
originalmente, a marujada recorda a dimensdo simbdlica da escraviddo, e com a
dindmica cultural ela agrega novos elementos que produzem novos sentidos na estrutura

social do grupo e se reconstroi todos os anos.

’ S
SR

Figura 23 - Marujas dancando.
Foto: Ester Corréa

E possivel afirmar que desde entfo o grupo se rearticulou e se tornou muito mais
heterogéneo, abarcando diversas classes sociais e constituindo complexas relagcdes de
poder, em um espaco politico estratégico para os diversos interesses que circunscrevem
a Marujada, e a atravessa, seja politico, académico, etc. E nesse processo de
rearticulacdo, as marujas estiveram envolvidas ativamente, como contou Dona
Francisca:

- “Olha a marujada é uma tradicdo de muitos anos, essa tradicdo € velha. Os padres
guando eles queriam tomar [...] se meteram pra tomar a Igreja de S&o Benedito, e as
marujada foram as primeira que gritaram: Olha, nos tem o direito. A igreja ficou pro
padre, € o direito dos padre exigir, porque eles que luta com igreja e 0 santo, mas a
nossa Sociedade de Maruja, ndo vai acabar de jeito nenhum. Os padres pode ficar com

a igreja, com o santo, com o dinheiro com tudo, mas com a Marujada néo vai ficar. E
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nos vamos pra frente, vamos continuar a dancar a marujada. Todo ano t4 aumentando,
cada vez mais aumentando e ninguém vai parar a nossa tradicdo. E a Festa de S&o
Benedito. Porque a Festa de S&o Benedito e a igreja, comecou pela méo dos escravos, e
repara bem que as marujas era tudo preta, entre homem e mulher, era os escravos que

inventaram... ”.

Essa rearticulacdo é fruto de estratégias politicas, nas quais 0s produtores e
produtoras eram/sdo os ativistas, que atuaram no processo de resisténcia quando o grupo
que estava ameacado. Foi um marco na histdria dessa manifestacdo cultural que na
atualidade reflete as diversas modificacdes pelas quais passou no decorrer dos anos, e
conseguindo manter-se firme pelo aspecto religioso e afirmando um lugar de destaque
como manifestagéo cultural. Com isso, afastar o temor de que essa manifestacéo cultural
seria extinta. Ao contrario ela se reinventou, e vem adquirindo imensa visibilidade nas
ultimas décadas, com grande apelo turistico e midiatico, conquistou assim ressonancia
junto aos varios grupos sociais de Braganca, ou mais expressivamente, conquistando o

titulo de Patrimonio Imaterial Cultural e Artistico do Pard em 2009.
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CAPITULO 3

PEROLAS DO CAETE: MARUJAS E CAPITOAS DANCAM
COM OS PES DESCALCOS PARA SAO BENEDITO

Foto: Ester Corréa

Para compreender a identidade das mulheres marujas, como elas vém mantendo
um ritual no decorrer de dois séculos e levando a diante suas préaticas culturais dentro de
uma manifestacdo religiosa, analiso aqui os resultados das observacdes realizadas
durante a festa, assim como as falas de mulheres e homens. E a partir dessas vivéncias e
historias, compreender e analisar sobre o lugar que as mulheres marujas ocupam na
Marujada, e na propria festa. Para realizar essa andlise, parto das minhas percepcdes da
festa, a dimens&o politica, na qual busco compreender as hierarquias e a participacéo
das marujas na organizagdo da Marujada, além de perceber como funciona a politica de

participagdo da mulher.
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Considerando que as identidades sao fluidas, que remetem a um processo de
construcdo, e que as festas sdo universos simbolicos e de recriagdo do mundo, analiso
por essas perspectivas o ritual da Marujada, buscando as articulagdes que as mulheres
fazem a partir da conjugagéo das identidades individuais e coletivas para construir a
identidade de marujas. Também analiso 0s processos de negociacdo que perpassam 0
universo simbolico da festa e a vida cotidiana, situando as relacbes de poder e
subordinacgdo, baseada em uma perspectiva que considera as politicas de identidade de
género. Analiso o protagonismo das mulheres, e também aquilo que o prdprio estatuto
da Irmandade prop8e como missao e objetivo dessa instituicdo que é “garantir o debate
sobre género, a relacdo entre mulheres e homens, lutando efetivamente contra préaticas

discriminatorias @ mulher” (Estatuto da Irmandade, Art. 2°, item h, 2005).

Ser maruja da Irmandade requer cumprir algumas obrigacdes que ocorrem para
além do periodo da festa. As marujas devem ir as reunides, aos eventos para 0s quais
sdo convidadas a se apresentarem; participam da chegada das comitivas, como a
chegada do Santo da Praia com a procissdo fluvial, sdo elas que recebem o Santo no
cais; e elas sdo também as promesseiras que recebem o Santo em casa, como € o caso da

Capitoa.

Essas obrigacOes estdo formalizadas enquanto normas no estatuto da Irmandade,
e que sofreram modificacGes ao longo dos anos. No Estatuto de 1985 nos artigos que
tratam sobre os direitos e deveres das irmas(os), o Art. 3° diz que “A Irmandade da
Marujada sera constituida por um namero ilimitado de Irméos, de ambos 0s sexos,
maiores de dezoito anos, catolicos, de qualquer profissdo, brasileiro, aceitos pela
Diretoria e confirmadas pelo conselho permanente da Irmandade. E no Art. 4° consta
que “S&o irma (os) da Marujada:

a) As marujas (0s) permanentes
b) As marujas (0s) novigas (0s)
C) As marujas (os) de promessa”

No atual estatuto ainda vigora a classificacdo de marujos e marujas, porém no
Artigo 6° que versa sobre as regras de admissdo, esta claro que a associacdo se da
“independente de classe social, nacionalidade, sexo, raga, cor ¢ crenca religiosa”. O

Estatuto também estabelece as categorias de marujas: as Marujas Permanentes que sao
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aquelas que tenham participado por cinco anos consecutivos da Marujada e da Festa de
sdo Benedito, e que tenham sido aceitas pela Capitoa ou Capitdo; as Marujas Novicas
que sdo aquelas que participaram por quatro anos consecutivos da Marujada, e as
Marujas de Promessa, que séo todas aquelas que desejam pagar uma promessa, podendo
comparecer aos rituais da Festa vestidas de marujas. Sdo geralmente as Marujas

Permanentes que participam dos rituais externo a Festa de Sao Benedito.

3.1. Tornar-se Maruja

O numero de marujas que participam da Irmandade é grande, e ha as marujas
promesseiras que participam em alguns momentos da festa, como a procissdo. Trago
historias obtidas a partir de cinco pontos de vistas diferentes, um homem, presidente da

Irmandade, e 4 mulheres marujas — dentre elas a Capitoa.

Considero importante também, trazer alguns elementos histdricos que permitam
refletir sobre as mudancas ocorridas na Marujada, principalmente desde a década de
1980 que é um espaco-tempo referéncia para esta pesquisa, € como sdo percebidas na
atualidade. Apresento, a seguir, juntamente com a descricdo da participacdo na festa, a
fala de quatro interlocutoras, e trago uma trajetoria da historia de vida dessas mulheres e

seu envolvimento com a marujada.

3.1.1. Dona Bia, Capitoa da Marujada.

Esse € 0 nome como € conhecida Maria de Jesus, 59 anos, sendo 32 deles como
maruja de Sdo Benedito. Ela tem uma aparéncia forte mesmo tendo a baixa estatura,
aparenta uma simplicidade e timidez confirmada durante nossas conversas. Carrega uma
grande responsabilidade como a pessoa que comanda o ritual da Marujada, as marujas e
marujos. Se ‘saber dangar’ é um requisito importante para ser Capitoa, esta senhora
flutua magicamente pelo saldo ao passo do Retumbé&o. Confessa que comegou a dangar
por influéncia do marido, que j& era marujo. Quando entrei em contato com ela, me

convidou a ir até sua casa, onde contou como comegou a dancar a marujada.
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- “Eu to com 32 anos agora, que passei pra Marujada. Eu entrei pra Marujada
porque quando eu casei meu marido era marujo, quando eu tive meus trés filhos, ai ja
tavam grande, que eu entrei pra marujada, fui dancar a marujada, e continuei
dancando. E depois que eu tinha 25 anos de maruja, a Capitoa adoeceu, perdeu uma
perna, e me botou pra dancar com a vice. Quando terminou, quando a vice morreu,
morreu antes da Capitoa, ai ela me escolheu pra ser a vice dela. Logo depois, com 30
dias que ela tinha me convidado pra ser a vice, ela morreu. Ai eu passei
automaticamente a ser a Capitoa. Ai, eu jé escolhi outra pra ser a vice.”

3.1.2. Dona Francisca, 63 anos, maruja.

E maruja 27 anos, nasceu em uma comunidade rural de Braganca, contou que
“trabalhava em roca, fazia de tudo que tem direito. Aqui eu faco jogo do bicho. T4 com
uns 36 anos ja que eu faco, trabalhei no cruzeiro, primeiramente pra soié, da soia veio
a Cruzeiro do Sul, Cruzeiro do Sul foi a faléncia ficou A Fortuna”. Além de trabalhar
no jogo do bicho, também é artesd e fabrica os chapéus das marujas e dos marujos.
Contou-me sobre inimeras promessas que fez a Sdo Benedito, esse é o motivo de sua
participacdo na marujada, uma graca alcancada. Fez promessas muitos anos atras pelo

restabelecimento de sua salde.

- “Era uma dor que eu tinha que nunca ficava boa. S6 vivia no hospital, chorava,
chorava, meus filhos era tudo crianca na época. Eu tinha medo de morrer, ai eu fiz
uma promessa. SO vivia no hospital, farmacia, posto, farmacia... Um dia chorando eu
disse, se Sdo Benedito me mostrasse uma graga pra mim ficar boa dessa dor que eu
tinha, eu ia ser escrava dele até o fim da minha vida. Eu ia sair de maruja! Todo ano eu
ia sair de maruja até ndo poder andar, quando eu ndo pudesse andar eu parava. Mas
que ele me mostrasse uma graga pra eu tomar um remédio, caseiro, eu queria ficar boa
com remédio caseiro, ndo remédio mais de farmacia, que ndo dava mais cura em mim.
Eu achava que remédio de farmacia ndo prestava mais. Eu agarrei e fiz promessa com
fé, porque olha quem cura é a fé. Se tu ndo tiver fé, tu ndo é curada! Ai chorando pedi
pra Deus, eu pedi primeiro pra Deus depois pedi pra ele, porque Deus é nosso

onipotente ne? O primeiro da frente! Ai depois me peguei com Ele e disse: se eu
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alcancasse essa graca de eu achar um remédio caseiro pra mim ficar boa, eu iria sair
de maruja até o fim da minha vida. Eu seria escrava dele até o fim da minha vida. la
sair no dia 25, dia 26, ia assistir a cavalhada, o que eu pudesse comer pudesse beber eu
comia e bebia. E dia de S&o Benedito do mesmo jeito. E até hoje eu to cumprindo essa
promessa... € que eu fiquei boa; um purgante que uma mulher me deu, um purgante,
agora sabe com o que eu fiquei boa? Um purgante de ananim com mel de abelha. Leite
do ananinzaeiro que € uma arvore que da na beira do igapd, aquela arvore que fica na
beira do igapd, que d& aquelas frutinhas vermelha. Foi o leite do ananin com mel de
abelha. A mulher fez o purgante e me deu, eu tomei e gracas a deus fiquei boa. Era uma

dor que tinha aqui.”

Além dessa promessa, também que recebeu outras gracas de Sdo Benedito pela
salde dos seus filhos em dois momentos diferentes, quando eram criangas e depois de
adultos. Ela participa da Irmandade ha 27 anos, “Primeiro eu fui sendo promesseira,
saia de promessa. Depois pra partir pra Irmandade, todo ano eu pago a minha joia.
[...] Porque na época sé entrava na Irmandade mesmo pra ficar até o fim da vida se
fosse possivel. Primeiro tinha que sair sete anos, depois de sete anos que entrava na
Irmandade. E foi 0 que aconteceu comigo. Sai sete anos, com sete anos entrei na

Irmandade. Pra ter direito no caixdo. Ta com 25 anos, como maruja do quadro.”

3.2.3. Dona Suely, 61 anos, maruja.

E maruja da irmandade, “desde 1985, no caso tem 31 anos, de 85 pra ca que eu
participo... Porque eu sou maruja de promessa. Porque todas as marujas a gente sabe
gue geralmente eu acho que quase todas, bem poucas que saem de maruja é assim por
causa da cultura, por causa da marujada que ja é cultura’’. Mas a maioria é por
promessa, porque se apega ao santo, a pessoa conseguiu uma promessa.” Destaca que
sua familia tem participado da marujada desde os tempos antigos: — “eles eram também

de irmandade, de S&o Benedito e ai a minha familia vive nessa dependéncia, gente que

7 A maruja se refere as (aos) participantes que se vestem de marujas e marujos, mas nao tem relagio com
a Irmandade. Participam somente da procissdo, geralmente, motivados pelo valor histérico e pela
dimensao sociocultural que a manifestacdo assumiu principalmente apds o processo que a transformou em
Patriménio Cultural do Pard. Um exemplo é o marujo que ja citei acima, que se diz “devoto da
Marujada”.
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tocava violino, os antigos, e eu tive parentes que eu nem conheci, mas o meu pai falava
que era violinista da marujada. Entdo, Capitoa, ja teve capitoa da minha familia
também, da marujada”. Perde-se em sua memoria o inicio da participagdo, “eu ja vivo
nisso ha muito tempo, desde crianca, meus parentes, meus antepassados por sinal eu

sou descendente de escravo mesmo daqui, dos indios e escravo”.

3.2.4. Dona Maria tem 52 anos, maruja.

E professora aposentada — me contou muito contente durante a festa que havia
sido admitida como bancéaria. Ndo nasceu em Braganca, mas adotou a devogdo a Sédo
Benedito e fez uma promessa ao chegar a cidade ha cinco anos, que se tornaria maruja
se conseguisse ali se estabilizar. “Eu sou da Irmandade, eu sou promesseira na
Irmandade, agora ja sou efetiva. S6 falta ir la fazer minha carteirinha tudo [...]. Foi
qguando eu vim morar aqui em Braganca que na verdade eu fiz uma promessa pra Sao
Benedito, porque quando a gente se muda, a gente tem muita dificuldade. Pra se
estabilizar no municipio [...] eu fiz a promessa pra sdo Benedito, que se a gente
conseguisse se estabilizar aqui em Braganca, comprar casa, Se eu me arrumasse aqui,
eu seria da Irmandade e sairia na Marujada. E assim foi. E ja t6 com cinco anos. E eu
ja tinha a simpatia pela Marujada, desde que eu vim de Primavera eu ja tinha essa

simpatia”.

Atualmente, Dona Maria mora em um municipio préximo a Braganca, em funcéo
do seu novo emprego, porém me disse que ndo pretende deixar Braganca em definitivo.
Durante a Festa no ano de 2016, me contou sobre suas negociagdes com seus superiores
para conseguir dancar a Marujada. Estava no grupo das marujas mais animadas,

principalmente ao som do xote.

Apbs apresentar minhas interlocutoras, descrevo a festa, tratando em especifico de
alguns eventos rituais que foram importantes para contextualizar a relagdo das marujas
com a festa. Além de uma etnografia sobre o ciclo oficial da festa, focalizando a
participacdo da Marujada, dialogando também através das falas das minhas
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interlocutoras. Antes, destaco a figura da Capitoa, elaborando um historico dessas

personagens - até onde foi possivel.

3.2. Capitoa da Marujada

Artigo 20 — Compete ao Conselho Diretor da MARUJADA organizar
e dirigir a FESTA DA MARUJADA, mantendo a tradicao.

Paragrafo 1° - O Conselho Diretor se compde da Capitoa, da Vice-
Capitoa, do Capitéo e do Vice-Capitéo.

Paragrafo 2° - A Capitoa, conforme a tradicao é vitalicia, sendo a sua
Vice de sua livre escolha, que a substituird por seu falecimento, ou
por impedimento ou rendncia.

Paragrafo 3° - O Capitdo e o Vice sédo de escolha dos membros do
sexo masculino da MARUJADA, com a concordancia da Capitoa.
Estatuto da Irmandade da Marujada de S&o Benedito de Braganca.

O primeiro contato com Dona Bia, uma senhora acolhedora e gentil, foi durante
uma reunido de organizacao da festa, no Teatro Museu da Marujada. Nesse dia ganhou
de presente da antiga Presidente da Assembleia Geral, Dona Conchita, um bast&o'®
novo, que é a representacdo da sua autoridade. Ela ocupa o cargo de Capitoa desde
2014, sendo que em 2016 € a terceira participacdo na Festa como comandante de
Marujada. Apés aceitar conversar comigo, durante o ensaio me convidou para ir até sua
casa, onde receberia a comitiva de esmoladores do Santo das Col6nias, que iria

pernoitar na sua casa antes de retornar para a Igreja de sua peregrinacao.

No dia 15, aproximadamente as 15h cheguei a uma casa na periferia de
Braganga. Uma casa verde, com grades, e um imenso quintal com uma imensa
mangueira que d& ao local uma sensacdo de frescor. Ao avistar a casa percebi que
algumas mulheres ja se encontravam por 14; perguntei por Dona Bia que logo apareceu
no corredor para me cumprimentar, me convidou a entrar pediu que ficasse a vontade.
Era o dia em que o Santo chegaria a casa, seu esposo e também Capitdo da Marujada Zé
Maria, me cumprimentou gentilmente e pediu que ficasse a vontade. Estavam todos
ocupados preparando o ‘jantar do Santo’, o fluxo de mulheres na cozinha era intenso, e
na frente da casa algumas pessoas, principalmente mulheres, esperavam a chegada da

comitiva do Santo.

8 A Capitoa usa um bastdo de flores azuis e vermelhas, que é uma demonstracdo de sua
autoridade.
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Figura 24 - A Capitoa com seu bastdo de flores.
Foto: Mabell Seixas

Ouvi 0 som dos tambores que anunciavam a chegada da comitiva, tendo a frente
dois rapazes que seguravam cada qual um estandarte azul com as inscri¢des “Glorioso
Sdo Benedito” e o desenho da imagem do Santo, enfeitados com fitas coloridas.
Balancavam o0s estandartes cruzando-os no ar. Atrds estavam o0s tambores e 0s
esmoladores, a imagem de S&o Benedito vinha bracos de um rapaz que também
carregava um guarda chuva para proteger o Santo; € 0 promesseiro que o recebeu no dia
anterior e que agora 0 repassard a promesseira seguinte. Algumas poucas pessoas
acompanhavam o cortejo, que foi anunciado por muitos fogos de artificios, despertando
0 interesse dos vizinhos que apareceram na frente de suas casas para ver 0 Santo passar.

Os ‘porta estandarte’ se aproximaram da porta de entrada da casa de onde Dona
Bia sai carregando uma imagem de S&o Benedito. Escoltada pelos estandartes ela vai ao
encontro do cortejo que a esperava na rua. Ela se ajoelhou com sua imagem frente ao
promesseiro que carregava o Santo das Col6nias, realizando uma troca. Todo o ritual de
troca foi acompanhado pelo som dos tambores e pela ladainha, na qual o rezador
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também estava ajoelhado, confere ao ritual um momento emocionante e simbolico do

recebimento do Santo para pernoitar na sua casa.

Apos o ritual de troca, Dona Bia entrou na casa com a imagem do Santo e o
colocou em um altar preparado com carinho, na sala. As duas imagens ficam lado a lado
no altar, junto com os estandartes, onde apos a reza em frente ao altar, os esmoladores
posicionaram os tambores. Frente a esse altar serdo executados diversos ritos desde a
chegada até a saida do Santo no dia seguinte. Dona Bia me contou que o ritual de troca
é realizado quando a promesseira ou promesseiro tem uma imagem do Santo em casa, 0
que segundo ela é muito comum: - “é muito dificil uma maruja que ndo tem um Séo
Benedito na casa dela. E dificil demais mesmo chegar e ndo achar um Santo, seja
pequenino seja do jeito que for” — ela afirmou que possui trés em casa, na cozinha, na

sala e no quarto.

Algumas mulheres estavam na cozinha, preparando o jantar, dentre elas
algumas eram marujas, me aproximei para conversar um pouco e ajudar com algumas
tarefas, a0 mesmo tempo em que tentava aproximacéo para saber sobre as expectativas
para a festa, dentre as quais marujas que dividiram algumas histérias comigo no
decorrer da festa. Dona Bia recebe o Santo em casa, em pagamento de promessa, desde
antes de ser Capitoa. A devocdo a Sdo Benedito, a fé, que resulta de uma graca
alcangada, se materializa na obrigagéo de retribuir, citando Mauss (2003), preparando
com muito esmero uma festa, para a qual se prepara ao longo do ano, com muita comida

e celebracdo.

O cargo de Capitoa da Marujada € vitalicio, Dona Bia assumiu apds a morte da
antiga Capitoa, Aracilda Corréa - a Dona Ira-, em agosto de 2014. — “Eu nunca imaginei
assim que iria ser a Capitoa da marujada”, disse. Desde a fundagdo da Irmandade, a
Marujada teve a sua frente a presenca da Capitoa, uma mulher com a responsabilidade
de fiscalizar os codigos de conduta da danga, segurando seu bastdo de flores da inicio e
finaliza as apresentacfes de dancga, assim como goza de respeito e prestigio tanto no
momento da festa quanto nas relagdes sociais cotidianas na sociedade bragantina. — “A
organizacgdo intrinseca da Irmandade da marujada no que diz respeito a MARUJADA
em si, na danca, nos desfiles, na apresentacéo é de competéncia exclusiva da Capitoa,

a quem as Marujas (0s) devem obediéncia, respeito e lealdade.” Pardagrafo 4°, Artigo
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9° do Estatuto da irmandade. Politicamente, o cargo de Capitoa tem bastante influéncia,

pois seu prestigio negocia influéncias com diversos setores da sociedade.

Dona Maria me contou durante uma entrevista sobre a influéncia politica da
Capitoa: - “elas tém assim uma influéncia na politica, ai tem que ser... ‘é amigo da
Capitoa’, ndo sei o qué, ‘¢ amigo da Capitoa da Marujada’, sempre se refere assim [...]
eu vejo assim que tem uma influéncia s6 o nome dela tem respaldo, ndo sei se € pela
cultura, eu vejo aqui dentro da sociedade bragantina elas tém um destaque, sdo
convidadas pra participar de eventos”. Um cargo de visibilidade que desperta

interesses.

O processo de escolha de Dona Bia foi incomum e conflituoso, uma vez que
segundo a tradicdo uma Capitoa ao assumir o cargo, também escolhe sua vice, que €
quem assume diante do falecimento desta. Porém nesse caso, Dona Ozarina Furtado, a
Zaza, que era a vice-capitoa, faleceu meses antes da Capitoa, assim Dona Ira teve que

escolher outra vice-capitoa, e o fez quando ja estava doente.

- “Quando ela ficou sem a vice, era muita gente que queria ser vice, inclusive
até hoje tem gente que ndo gosta assim de mim por que... mas a Ira, a Capitoa, ela era
uma pessoa que gostava muito de mim. Ela dizia que ela gostava de mim de graca, e
ela, ela ndo veio nem assim, ela passou uma procuracao pro presidente porque ela ja
tava doente pra ele ir, fazer a reunido e me apresentar como vice dela. Depois disso,
ela passou ainda uns 15 dias, ela veio ai ela me entregou o bastdo que ela disse que
ndo dava mais conta, ela me entregou o bastao, e eu fiquei, s6 que ela ndo passou, acho
que ela passou uns 30 dias s6. Passou uns 30 dias e faleceu, ai eu automaticamente

passei a ser a Capitoa. ”

Essa fala de Dona Bia demonstra que entre os participantes da Marujada, que
sdo os atores da festa, ha certo conflito. O novo lugar politico da festa impulsionado
pela dimensdo espetacularizada, pela ampla divulgagcdo, se constituindo como um
espaco para ‘ser visto’, desperta nesses atores a busca por posicionamentos estratégicos
de visibilidade e também de status politico. Mais que simbdlico, o posto de Capitoa &
um importante marcador politico na festa. E a mulher estd no centro dessa representagdo

politica, ndo apenas no papel da Capitoa.
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A Irmandade, engquanto instituicdo promotora é o espaco para além da festa por
onde se articulam os atores sociais que produzem e mantém a Marujada. Um dos
objetivos da Irmandade é promover a igualdade de género, e nesse sentido adota
politicas de promocdo de igualdade de género, fica claro no pardgrafo 1° artigo 11° do
Estatuto da Irmandade, diz que “A Assembleia Geral terd um presidente, um vice-
presidente e um secretario, respeitando as condi¢fes de género, eleitos na Assembleia
que aprovar o presente estatuto”®. O Presidente da Assembléia Geral me explicou que
nesse caso, 0s cargos devem ser ocupados majoritariamente por mulheres, como é
observado na atual gestdo, onde a vice-presidéncia e secretaria sdo ocupadas por
mulheres, além de outros cargos ocupados por elas na Diretoria Permanente, onde

também elas sdo maioria.

Isso demonstra como as mulheres ganharam espago politico no decorrer dos
anos, porém ndo significa que elas ndo estiveram atuando diretamente na organizagédo
da Marujada. Nas andlises que realizei das atas de reunibes foi possivel perceber que
elas eram maioria, além comporem também os cargos da diretoria. Em 2016 participei
de uma reunido da Irmandade, que ocorreu antes da Festa, na qual a maioria dos
presentes eram marujas. Durante a reunido, o presidente disse que havia cerca de 280
marujas cadastradas — 120 marujos — porém esse numero € cambiante, uma vez que
todos 0s anos outras marujas solicitam associacdo. Ou seja, as decisdes sobre 0s rumos
da Marujada passaram pelo voto das mulheres, mesmo que o poder parega centrado nas
méaos de uma pessoa, que é o Presidente da Irmandade, uma figura que inevitavelmente

se torna o elo entre a Irmandade e a Marujada.

3.2.1. De Maruja a Capitoa

Para este trabalho foi dificil encontrar referéncias sobre as primeiras mulheres
que ocuparam o cargo de Capitoas. Algumas referéncias podem ser encontradas na
literatura, com poucos dados, ou ainda no Teatro Museu, que dispde de algumas
fotografias de algumas Capitoas. Porém, pouco se sabe sobre elas, estdo pouco

presentes na memoria das marujas, e ndo sao nomes conhecidos, pois ndo entraram nas

' Essa clausula ndo constava no antigo Estatuto da Irmandade de 1985.
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historias contadas, aparecendo com pouca - ou nenhuma - referéncia na memoria dos
atuais. E como se houvesse uma imensa lacuna sobre as Capitoas, antes da década de
80.

Busco em uma entrevista trazer algumas historias, porém Dona Suely diz: - “Eu
ja ouvi falar porque sempre eles contam as historias, o Padre as vezes conta a historia
sempre na festividade de S&o Benedito, no dia do aniversario, sempre. Esse ano o padre
falou, todo ano ele fala conta a historia de Capitoa, mas eles j& falaram muito, mas ai
ndo da pra gente gravar o nome”. Ha uma lacuna nas memorias sobre as historias

dessas mulheres.

Preenchendo um pouco dessa lacuna, Bordallo da Silva (1981) dedica algumas
linhas do seu estudo para falar sobre as primeiras Capitoas. A primeira mulher a ocupar
0 cargo seria uma escrava de José Caetano da Mota, que administrou Bragancga entre
1879 e 1880, e se chamava Leocadia Maria da Conceicdo. Por ser um cargo vitalicio,

nesses 200 anos o cargo foi ocupado por poucas mulheres.

Quem sucedeu Leocédia foi Serafina Maria da Conceicdo, Capitoa da Marujada
até 1928, ano em que faleceu. Ela era filha de Raimundo Pretinho, que foi um dos
irmados que participou da administracdo da Irmandade. Em seguida, Olimpia Maria da
Conceicdo assumiu, porém renunciou ao cargo em 1933, foi substituida por Silvana
Rufina de Souza, a Tia Silvana, que nasceu em 1867 e faleceu em 1948. A Tia Silvana €
uma das Capitoas antigas mais lembradas, € possivel que seja pelo fato de esta ocupar o
cargo no periodo em que a Marujada comecou a ter visibilidade. Ap6s a morte de Tia
Silvana o cargo de Capitoa foi ocupado por Maria Agostinha da Conceicdo, e a Vice-

Capitoa era Benedita Tamanquinho (Bordallo da Silva 1981: 69).

Benedita Tamanquinho (Benedita Ferreira da Silva) nasceu em 16 de outubro de
1901 e faleceu em 30 de julho de 1999. Foi a articuladora da transformacdo da
Irmandade em Sociedade Civil, que propds o desligamento das Marujas da antiga
Irmandade e criou a Irmandade das Marujas de S&o Benedito. Em uma ocasido o atual
presidente da Irmandade fez o seguinte comentario:- “Disse que a Capitoa demonstrou

através de pedido verbal o desejo de ver constituida uma Irmandade com o objetivo
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especifico de congregar as Marujas sob a denominacdo de Irmandade das Marujas de

5920

S&o Benedito de Bragan¢a™”, e que atualmente é a Irmandade da Marujada.

Dona Bia afirma ter conhecido a Marujada na época em que a Bené
Tamanquinho era a Capitoa, mas que ndo dancava nessa época. E relembra que — “Ela
adoeceu, e ficou paralitica. E a Sinoca era a vice dela. Ai a Sinoca ficou dan¢ando, mas
ela ndo era Capitoa, ela sé passou a ser Capitoa quando a Bené Tamanguinho morreu.

Mesmo ela ndo participando 14, mas ela era a Capitoa. ”

Dona Sinoca, como era conhecida Firmina de Souza Pereira, faleceu em 21 de
maio de 2004. E por meio da analise das atas das reunifes da Irmandade em 1989,
posso dizer que parecia ser uma mulher que sempre dizia o que tinha vontade, de
personalidade forte, ndo perdoava ofensas, tinha pulso firme. Era acusada de ndo
comparecer ao evento de chegada do Santo, ou na procissdo. Ela se defendia dizendo
que ‘fazia o que queria’ e que ndo era obrigada a fazer o que ndo queria. Com isso ela
reforcava que seu vinculo era com a Irmandade e ndo com a Igreja, e reclamava

frequentemente sobre desrespeito por parte de algum marujo ou maruja.

Dona Bia relembra que “quando eu entrei j& era a Sinoca, quando eu conheci a
Marujada era a Dona Bené Tamanquinho que chamavam. Nesse tempo eu ndo dancei,
guando eu entrei pra dancar, ja era a Sinoca, ja era ela. Depois dela quando eu entrei
era a Sinoca a Capitoa, e a Ir4, era a vice... Quando a Sinoca morreu, a Iré ficou como

capitoa. Ai a Ira que chamou outra pra ser vice.

Aracilda Corréa, a Dona Irg, nascida em 21 de fevereiro de 1947 nos arredores
de Braganca, viveu no Limondeua, regido de Viseu e com 20 anos ou mais foi morar em
Braganca, mas ndo foi uma mudanca definitiva, pois depois morou em Mée do Rio e,
posteriormente, em Belém até receber a convocacdo do Sdo Benedito para ser a capitoa
da Marujada, sé assim voltou a Braganca, e transformou-a em sua cidade. (Alencar,
2014). Ela ocupou a funcdo de Capitoa no ano de 2004 se estendendo até seu
falecimento em 02 de agosto de 2014. Apds isso, sua vice-capitoa, Dona Zaza, deveria
ocupar o cargo, porém esta faleceu alguns meses antes de Dona Ira, que entdo escolheu
Dona Bia como sua vice-capitoa. Com o seu falecimento Dona Bia passou a ser a

Capitoa e escolheu sua vice-capitoa.

2% Ata da reunido do dia 08 de dezembro de 1984.
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Figura 25 - Aracilda Corréa (Dona Ird).
Foto: Larissa Alencar (2013)

Dona Suely nos conta sobre um triste episédio da vida de Dona Ira, quando a ela
teve uma de suas pernas amputadas, 0 que a impedia de dangcar com a maestria com que
era vista. Porém, estava sempre presente na festa, tanto na Marujada quando na
procissdo, usando uma cadeira de rodas.- “Essa Iracilda que ela amputou a perna, eu
figuei muito triste quando eu soube. Eu tava em Belém quando eu soube que ela
amputou a perna. Pra mim até hoje, durante eu sou maruja, a melhor maruja que
dancava era a Iracilda, sabe? Era Aracilda o nome dela. Entdo era a melhor que eu

achava pra dangar era ela.

3.3. As Marujas de Sao Benedito

A participacdo das marujas na Festa de S&o Benedito acontece principalmente

nos oitos dias de culminancia da festa, mas ndo acontece somente nesses dias, além da
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Marujada, elas também recepcionam as comitivas do esmoladores, que chegam com as
imagens dos santos, assim como na saida da casa ultimo devoto a receber um dos santos

em regresso para a igreja.

Quando estive na casa de Dona Bia, para a chegada do Santo, ela me convidou
para o almoco do dia seguinte, que culminaria na saida dele para a igreja. Cheguei na
casa de Dona Bia proximo as 12h, a casa estava movimentada, as mulheres novamente
na cozinha de onde se sentia 0 aroma das comidas que elas preparavam para 0 almogo
do Santo. Havia muita comida, como ja conhecia a maioria das mulheres que estavam
na cozinha do dia anterior, ofereci ajuda e ajudei a servir em uma mesa que estava no
quintal, embaixo a um pé de mangueira. A mesa de dentro da casa, que estava bem
ornamentada era somente para os homens, os esmoladores do Santo. Todos eram bem
vindos para o0 almoco, quanto mais pessoas, maior o prestigio, € um prazer que se tenha
muitos participantes apara “almogar com o Santo”, o que ficou claro quando alguém

comentou com certo pesar que tinha pouca gente, se comparado a noite anterior.

A maioria dos participantes do almogo eram mulheres, muitas delas marujas,
inclusive as mais antigas, as ‘marujas do quadro’, ou seja, ja estdo ha bastante tempo na
Irmandade, mas também outras pessoas da sociedade bragantina. Reconheci algumas
das festas anteriores, pois geralmente sdo as que possuem maior destaque, participam
mais dos ensaios, sdo mais convidadas a dancar, etc. Aproximei-me de duas senhoras,
logo ap6s o almogo. Uma delas, de bastante idade, diz que ndo se lembrava ha quanto
tempo era maruja, desde jovem, me contou que teve um acidente com um vaso que caiu
no seu pé, ha muito tempo atras, e na iminéncia de amputacdo do pé devido ao
agravamento da ferida, “se pegou” com Sdao Benedito que se fosse curada ‘sairia’ de
maruja até o fim da vida. Diz que em todos esses anos nunca deixou de dangar para o
Santo, participou da Marujada todos os anos. Outra, com cerca de 30 anos, contou-me
que comecgou quando era crianga, sua mae teria feito uma promessa e delegado a ela a
funcdo de cumprir, saia vestida de maruja na procissdo desde crianca, e aos 10 anos

comecou a dancar a Marujada, sem nunca ter deixado de participar desde entéo.

Na sala, o andor do Santo estava ornamentado, muitas marujas chegaram para a
saida do Santo, que seria as 15h, ja vestidas com longas saias coloridas, as mesmas

usadas durante a chegada do Santo praiano na procissdo fluvial ou ainda nos ensaios.
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Antes da saida do santo, uma ladainha foi rezada frente ao andor, com os batuques que
acompanham a saida deste. Dona Bia, a Capitoa e Zé Maria, o Capitdo, carregavam o
andor. L& fora havia duas filas de marujas, descal¢as, que formavam um corredor por
onde o andor era carregado, seguido pelos tambores dos esmoladores, anunciados pelos
estandartes das comitivas. As marujas se revezaram durante o trajeto para carregar o
andor no decorrer do percurso. Interessante ressaltar que € o Unico momento em que as
mulheres é permitido carregar o andor. Durante a procisso, no dia 26, somente homens

carregam o andor do Santo.

Figura 26 - Marujas carregando o andor.
Foto: Ester Corréa

As marujas eram maioria nesse cortejo que levava o andor do Santo das
Colbnias até a Igreja de Sdo Benedito. Quando o cortejo se aproximou da igreja, a
Capitoa e o Capitdo retomaram o andor para chegar a igreja, onde o padre esperava o
Santo na porta para conduzi-lo até o altar menor que fica a direita do altar de S&o

Benedito.
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A participacdo das marujas nos rituais que antecedem o periodo de culminancia
da festa demonstra que ser maruja requer cumprir algumas obrigacGes, ter
responsabilidades com o santo e com a Irmandade. - “O marujo efetivo ele tem assim
muitas obrigacdes, ai nem todo mundo quer essas obrigacdes. Vocé tem que participar
das reunides, das reunifes mensais, dos eventos que pedem pela cidade. As marujas
tem que participar! Tem que ta ajudando 14 no museu, toda vez que tem um evento
assim, as marujas tem que... elas sdo convocadas pra ir! As vezes tem encontro em

Belém, ai essas marujas efetivas é que vao.” — Dona Maria.

Para compreender o papel das marujas no contexto da festa, trato aqui do inicio
da festa, que é anunciado pelos fogos antes da 5h da manhd, no dia 18 de dezembro.
Caminhando para a igreja encontrei algumas marujas no crepusculo da madrugada. Se
destacava o azul da saia, o branco da blusa e o chapéu colorido; é quando enfim as
marujas podem vestir o traje e o chapéu que guardaram com cuidado durante o ano
inteiro. Na frente da igreja, um fluxo de pessoas que foram assistir e/ou participar da
Alvorada; um ritual no qual as marujas, em fila dupla ‘descem’ do Teatro Museu até a
igreja, acompanhando o mastro que é erguido em frente ao barracdo da Marujada, a

Capitoa e a Vice-Capitoa, comandam no centro das filas.

Conta Dona Suely em com a voz em crescente excitacdo: — “Quando é dia 18 €
a alvorada de S&o Benedito que comeca, é de roupa azul. A gente vai 5h da manha ta
todo mundo la na frente da igreja, pra fazer, as marujas vao fazer a alvorada, é o sino
bate na igreja, ai tem muito fogo la no amanhecer. Ai depois a gente da trés voltas na
igreja, dancando retumbdo ao redor da igreja, fazendo aquela roda e depois a gente
entra no barracao, faz a roda, eles tocando retumbdo... ”- Uma experiéncia encantadora
quando o azul dos trajes das marujas pareciam combinar propositalmente com o azul do
céu que anuncia um novo dia, assim como o azul das cores da igreja, do barracdo, do

coreto.
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Figura 27 - Alvorada.
Foto: Ester Corréa

Na porta da igreja as marujas dancam fazendo uma saudacdo com a cabega, e
repetem o gesto algumas vezes — como pode ser visto na proxima imagem -, depois
entram na igreja retirando o chapéu, e durante a missa ocupam 0s espagos situados mais
préximos ao altar, que é bastante disputado. Marujas, marujos e outros devotos e

expectadores lotam a igreja.

A beleza da paisagem formada principalmente pelos trajes das marujas chama a
atencdo de fotdgrafos, que se esforcam para conseguir uma boa foto. Elas sabem que
estdo sendo vistas, e gostam de ser fotografadas. Sdo donas de casa, aposentadas,
artesas, professoras, que naquele instante sdo marujas, Capitoa, “cabeca de linha”. Sao
essas marujas que encabecam as filas, que apds a missa seguem rumo ao museu onde €

servido um tradicional café da manhd, oferecido por um promesseiro.
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Figura 28 - Marujas dancando na porta da igreja durante a Alvorada.
Foto: Ester Corréa

A noite, as marujas vio chegando aos poucos ao barracdo, é o primeiro de dia de
ensaio. Elas costumavam ocupar os bancos situados nas laterais préximas a Capitoa, e
aos marujos, que ficam mais préximos a banda de musica. Alguns expectadores se
espremiam no barracdo outros se posicionavam nas janelas, para assistir 0 ensaio. S&o
mulheres jovens e idosas, criancas, idosos, adolescentes, todas as faixas etarias. No
barracdo tinha marujos e marujas e pessoas de todas as idades. As mulheres eram
maioria.

A Capitoa é responsavel por garantir que todas as marujas e marujos estejam
com trajes adequados. Em um dos ensaios ela se aproxima de uma maruja que veste
uma saia fora do “padrdo”, falando algo em seu ouvido, esta fica constrangida ao saber
que ndo poderad dancar. Além de alguns episddios como este, o clima no barracéo é
confraternizagdo, remete a sociabilidade, ao riso, a brincadeira, onde as pessoas se
conhecem, se reencontram. Proporcionando uma aproximacdo entre marujas (0s) e

Capitoa, que criam lagos afetivos uns com os outros.
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O barracdo se configura entdo como um espaco heterogéneo que permite o
encontro de diversas geracGes, onde os pais e médes levam os filhos para dancar, é

espaco de aprendizado e de repasse das praticas culturais.

- “E a gente participa sim do ensaio, ensina 0s novos, isso é papel dos marujos
mais velhos também, ensinar os novos a dancar. E mesmo assim ainda, por exemplo, na
mazurca, no retumbao eles quasem ndo tiram 0s marujos mais novos pra dancar no
ensaio porque eles comecam, o Capitéo e a Capitoa comecam a danga. E ai vai tirando
aqueles que ja sao conhecido, entdo sempre é aqueles que ja sdo conhecidos, entdo ha
uma reclamacao muito grande, mas so que la atras os jovens assim, um vai ensinando

pro outro”’- Dona Maria

Além de ser um espaco de aprendizado, reforca as hierarquias do ritual, ou ainda
revela alguns conflitos, é também quando as pessoas podem se encontrar, e compartilhar
a euforia, a irreveréncia, 0 bom humor. Os ensaios sdo uma espécie de preparacdo para

os dois grandes dias da festa, onde se apresentarao.

A apresentacdo, propriamente dita, da Marujada, isto é, da danca da Marujada
acontece em dois dias diferentes, dia 25 e 26 sdo os dias de maior visibilidade da festa,
sdo dias intensos para marujas e marujos. No dia 25, é dia das marujas acordarem cedo,
h& um ritual de tomar o café da manha na casa da Capitoa e seguir com ela até a igreja,
onde é celebrada a missa. Acompanhei as marujas durante o ritual de “ir buscar a

Capitoa”.

Cheguei préximo as 6h na casa da Dona Bia e encontrei muitas marujas a
caminho, vestidas com o traje azul, e outras ja concentradas em frente a casa, enquanto
chegavam outras vindo de todos os lados, chegavam de bicicleta, moto, caminhando,

taxi, etc.

O café foi servido em uma mesa colocada no patio da casa, que deixava todos a
vontade para se servir. Dona Bia me cumprimentou de longe, e me pediu que ficasse a
vontade. Estava devidamente vestida com seu traje azul, e nas méos seu bastao de flores
azuis, simbolo da sua autoridade. Em seguida, chegou a Vice-Capitoa, Dona Leuda,
cumprimentando a todos, e se perguntou em voz alta se seus pés iriam aguentar a
caminhada descalca. Alias, essa € uma das maiores reclamagdes das marujas; andar

descalcas. Mencionada por exemplo durante as entrevistas:
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- “Esses pés descalcos, olha eu fico pensando aqui em casa e falando pra varias
amigas sobre os pés descalcos. Porque pra eles os pés descalcos é uma tradicao antiga.
Desde o comeco entdo a marujada é com os pés descal¢os. Entdo hoje em dia, eu tava
pensando assim ndo da pra gente andar com os pés descalcos, porque antigamente ndo
tinha asfalto, era s6 caminho, era tudo areia, ndo tinha, tinha mato na beira da rua,
como aqui. Braganca era uma vila na época, com certeza era uma vila, entdo eles
andavam, porque os escravos fizeram a irmandade? Eles dizem que a tradicdo € pés
descalgos, claro que antigamente os escravos ndo tinham o privilégio de ter uma
sandalia, um sapato eles nasciam, se criavam e morriam descalcos, 0s escravos. Entdo
agora a tradicao tem pés descalgos, mas podia mudar, hoje em dia ja muita gente ndo
sai de maruja, eu pelo menos ndo to querendo sair de maruja, ja to ate triste porque eu

ndo posso andar descalco, eu ndo posso tirar minha sandalia. - Dona Suely

Ao comando da Capitoa e da Vice-Capitoa, as marujas formaram duas filas no
centro do cortejo, dessa vez, onde também estava o juiz da festa, devidamente trajado de
marujo e com um bastéo de flores azuis nas méos. Tudo era acompanhado pela banda de

musica.

Era manha de Natal! A cidade ainda dormia. Os fogos iam anunciando o cortejo,
que passou pela frente da casa da Juiza da festa uma menina de aproximadamente 12
anos, que trajada de maruja aguardava com seu bastdo de flores em frente a sua casa,
uma grande e bonita construcdo situada em &rea nobre da cidade. Nesse instante as
marujas pararam e elaboraram dancas fazendo uma reveréncia a Juiza, como no tempo
em que dancavam na casa dos senhores. Ap0s 0 gesto a Juiza, se juntou ao cortejo que

seguiu em direcdo a igreja.



114

Figura 29 - Juiz e juiza da Festa acompanhando a Marujada.
Foto: Ester Corréa

Ao se aproximarem do Museu as marujas comecgaram a dancar, dando giros,
fazendo a saia girar, e assim foram descendo até a porta da igreja, onde eram
aguardadas por devotos e espectadores da festa, ou ainda pelos muitos fotografos. As
marujas entraram na igreja, ocupando 0s espagos centrais. Juiz e juiza sentaram ao lado
do altar. Os esmoladores, posicionados frente ao altar, iniciaram a ladainha a S&o
Benedito, havia um clima de conexd com o sagrado, uma evocacdo da dimensdo

sagrada da festa.

Enquanto no interior da igreja havia pouco devotos assistindo a ladainha, a
maioria marujas e marujos, do lado de fora, circulavam muitas pessoas pelo largo de
Sdo Benedito. Muitas marujas e marujos aguardavam para se apresentarem no barracéo,
ou aproveitavam para tirar fotos, e cada vez mais marujas e marujos chegavam. Apds a

ladainha, era 0 momento de dancar para S&o Benedito.

Dentro do barracdo, que estava enfeitado, hd uma mesa onde tomaram assento o
juiz e a juiza, a Capitoa e a Vice-Capitoa que sentaram em duas cadeiras ao lado. As
marujas vdo tomando espaco no centro do barracdo. Sdo muitas delas, o que torna o

espaco pequeno para dancar. Muitos espectadores se aglomeravam nas janelas para ver



115

a apresentacdo, que iniciou com uma saudacdo a mesa do juiz e da juiza. Diante do
comando da Capitoa, as marujas vdo formando a roda em volta da Capitoa e Vice-
Capitoa, que seguem dangando no centro da roda. E giravam ao som da Rabeca e dos
tambores. Concluem essa apresentacdo, batendo palmas para a banda, que interrompe o

som.

Antes do inicio da proxima dancga, o retumbao, a Capitoa e a vice tomaram
assento, aguardando o Capitdo e o vice convidarem-nas para dancar, sdo eles que
iniciam a danca, geralmente iniciam estalando as castanholas entre os dedos. Os dois
casais dancam o retumbdo, e 0os marujos sdo obrigados a ceder as marujas, a proxima
dupla de marujos, que por sua vez dancardo com uma dupla de marujas que pedem
permissdo a Capitoa e vice para dancar com os tais marujos, batendo palmas. Assim

segue, até quando os pares iniciais encerram a danca.

Figura 30 - Reveréncia antes do inicio da Roda.
Foto: Ester Corréa
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Ha um intervalo entre as dancas, e a proxima danca a ser executada € o chorado,
que apesar do ritmo ser diferente, € uma variacdo do retumbdo. As diferencas que
marcam é o fato de ser dancado por apenas um par, que inicia com o Capitdo e a
Capitoa; ou ainda por ser o dancante que escolhe seu par para a proxima danca. Até o
momento dessa danga, havia uma aura mais séria, onde poucas marujas e marujos
dancavam — se comparado a grande quantidade destes presentes -, também as
apresentacdes sdo individualizadas, o que gera maior visibilidade, e certa timidez por
parte de alguns participantes. Dangavam com maior frequéncia marujas € marujos com

mais experiéncia, que estdo ha muito tempo no ritual, as marujas mais antigas.

O clima no barracdo se transforma quando inicia a mazurca, e 0s casais logo se
formaram e em clima frenético, marcado pelo ritmo, véo girando no saldo. E continuam
no xote bragantino. Ou ainda na contradanca. Quando a apresentacdo chegava no climax
que mistura o fervor da danca com o imenso calor invade o lugar, fazendo marujos e
marujas, vez ou outra sairem para se refrescar — Marujada sem calor, ndo é Marujada!-
Ouvi de um marujo.

- “Pra dangar, quando capitdo comeca a dancar, ai ele vai e tira primeiro vai
tirar a dama, que é a Capitoa ou a vice-capitoa, é 0s que comeca a danca, 0 capitdo
com a Capitoa, ai depois as demais sdo as cabecas de linha, ndo sei o que mais... Entédo
tem essas prioridades dessas que sdo marujas mais velhas do quadro, sabe? e ai
comeca a danca, aquela dangas mas, a danca da marujada mesmo é o retumbéo e
marzurca, sdo as dancas mesmo tipicas da marujada, agora esse negocio de xote e
rastapé, aquela roda, valsa, isso ja é por causa daqui das dancas da terra as dancas
aqui do nosso lugar por exemplo, principalmente o xote, entdo eles incluiram na
marujada pra divertimento da marujada, mas a danca principal ¢ o retumb&o e a

mazurca”- Diz Dona Suely.

E comum observar pares formados por marujas dancando, o que reflete o
numero superior de marujas, assim como € notavel a quantidade de criancas e
adolescentes, muitos acompanham os pais, que também dancam. No fim das
apresentacdes, as marujas formam as tradicionais filas e seguem para o almogo no
Museu. Em 2015, foi o almogo da Juiza, em 2016 de Juiz. Ha um revezamento dos dias
em que juiza e juiz oferecem o almoco, uma vez que o almog¢o do dia 26 € muito mais

dispendioso.
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A organizacdo do almoco é uma atribuicdo do juiz ou juiza, sendo a dinAmica de
distribuicdo da comida realizada de acordo com os critérios de organizagdo, mas
geralmente da-se preferéncia as marujas. H4& uma mesa especifica para autoridades,
onde também se sentam o presidente da irmandade, Capitdo, Capitoa e politicos

presentes.
Dona Francisca assumiu que gosta de participar do ritual do almoco:

- “Divertido é dia 26, eu gosto mais do dia 26 do que do dia 25. Tem mais
comida, mais tira gosto, neg6cio de sorvete, é salada, essas coisas assim tudinho tem.
Agora no dia 25 que é do juiz, € meio magro o almo¢o, mas da juiza é... todo mundo
come e ainda ficam gritando: todos que tdo pela rua, pela frente, pode entrar que tem
comida pra todo mundo, é muita comida, comida, comida, comida... come pra encher a
barriga. Vou te dizer uma coisa, pra pessoa ser um juiz ou uma juiza, o almogo do dia
26 é puxado, € muita comida. Na minha mente passa que seja um boi, eu acho que seja
um boi, fora a galinha e outras coisas, porque tem a ‘mesa dos jurados? ali! E s6
comida importante, num chega pras marujada ndo... € salada de primeira classe, é
prato de primeira, é fruta. E um pudim, é um creme, tudo tem 4 naquela mesa grande
l4 onde ta4 o seu Careca com o juiz a juiza. E o juiz da festa, senador que chega,
vereador, prefeito, € uma mesa adequada mesmo s6 com as coisas melhor do que das

marujas.”

Ainda no dia 25, na parte da tarde, acontece a cavalhada. Um ritual que tem
perdido visibilidade na festa, principalmente por ser realizado distante do centro da
cidade. Mas para Dona Francisca — “Esse ano foi muito especial a Cavalhada, este ano
foi uma coisa bem organizada, [...] fizeram arquibancada pra ca, pra ca, pra ca. Foi
chic esse ano. Foi muito lindo esse ano a cavalhada, teve arquibancada bonita. E o
nego que tava ali na arquibancada assistindo a cavalhada dele gritava, quem tava
dancando tava, foi muito animado esse ano. Tinha nego dancando Xote e dangando
Retumb&do e dancando Mazurza e Chorado, s6 vendo. E era aquela... todo mundo
animado. Eu gostei desse ano, mais de que todos os anos, o melhor foi desse ano.”
Durante a noite, ap6s a missa, 0 mesmo ritual de apresentacdo das dancas também

ocorre no barracdo.

21 A maruja se refere a mesa que ¢ ocupada por “autoridades™, dirigentes da irmandade e politicos, durante
0 almogo, principalmente no dia 26.
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No dia 26 a cidade acorda em vermelho e branco, é o grande dia da festa. As
marujas repetem o ritual do café da manhd com a Capitoa. Desde cedo o largo de Sao
Benedito estd movimentado, e foi facilmente observavel que havia um ndmero muito

maior de marujas e marujos, de todas as idades.

- “Eu acho bonito na marujada, é dia 26, assim quando eu vejo aqui em
Braganca, que elas vem parece que se mina maruja de todo canto, a gente olha ali
parece que todo mundo se vestiu de maruja. Pra onde vocé ver tem gente de maruja, eu
acho isso muito bonito, quando a gente olha vé maruja de todos os lados, de todas as

casas parece que sai maruja no dia 26, ai eu acho isso muito bonito — Dona Maria.

Apds a ladainha, as marujas se encaminharam em fila para o Museu da
Marujada, que é muito mais espacoso que o barracdo. Nesse espaco ha uma mesa, ao
fundo, onde sentam juiz e juiza da festa assim como politicos, ou pessoas de destaque,

por tras um altar para Sdo Benedito. O ritual de apresentacéo se repetiu.

M. wgn oy

Figura 31 - Marujas e marujos dangam no Teatro Museu.
Foto: Ester Corréa
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O espaco maior proporciona aos dancantes maior liberdade de movimento, e
assim, maior espontaneidade. Casais se formaram, as marujas dancavam em pares
também — alguns casais exibiam movimentos mais elaborados - fazendo do contraste do
vermelho da saia da maruja um belo espetaculo, ainda era s6 o comeco de um dia
intenso. ApoOs a apresentacdo da danga, devem seguir para o almoco da Juiza que
aconteceria em uma casa de shows da cidade, com espaco maior que o Museu. E um dos
momentos conflituosos da festa, pois as marujas devem seguir descalgas, em fila até o
local, levando em conta o horério e o sol amazénico do meio dia, muitas reclamam do
asfalto, ou ainda de se machucar. O “pés descal¢os” ¢ um dos simbolos da Marujada.

Nos conta dona Maria:

- “Tem |4 pessoas que reclamam disso. Eles dizem -Ah mais descalco era tempo
dos escravos, porque eles ndo tinha sandélias eles tinham que ir descal¢o, mas agora
ndo que € cheio de doenca, o asfalto é muito quente. Mas eles ndo mudam de jeito
nenhum. Embora muitas marujas reclamam ja do fato de ter que ir descalco, mas eles

ndo abrem mao porque tem que manter a tradigdo .

E importante ressaltar que nem todas as mudancas sdo enfrentadas sem
resisténcias pelo grupo, had uma resisténcia a introducdo de novos elementos, inclusive
esse € um dos pontos que gera conflitos, principalmente geracionais. A tentativa de
insercdo de novos elementos, modernos, ou outra forma de fazer, de vestir, de dancar, é
uma tentativa que logo tende a ser barrada, pois ¢ vista como ‘rompimento com a
tradigao’.

A tarde aconteceu a grande procissdo, quando o corddo das marujas abria
caminho para o Sao Benedito passar. Ainda pela manha, enquanto as marujas dangcavam
no Museu, os leiloeiros pediam os lances no saldo, um grupo enfeitava o altar de Sao
Benedito. Antes da procissdo, e com o largo ja tomado de marujos e marujas, iniciou na
igreja o ritual de saida do santo. Uma vez mais os esmoladores abriram um canal de
comunicacdo que conecta os devotos ao Santo por meio do qual, muitas pessoas se
emocionavam, ao som dos tambores. Estava particularmente grata, por estar concluindo
essa etapa da pesquisa, e foi impossivel ndo me emocionar com esse canal aberto de

comunicagdo com o S&o Benedito.
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Em frente a igreja o corddo de marujas comecou a se formar, o largo e o entorno
ficou completamente lotado; na foto abaixo uma demonstracéo do corddo que conduziu
a procissdo. Porém, havia muitas marujas e marujos por toda parte. Vi de longe a saida
do estandarte com a insignia de S&8o Benedito. A procissdo se iniciou. Um percurso

pelas principais ruas de Braganca, que ficaram completamente abarrotadas.

Figura 32 - O Cordao das marujas sem formando para a procissao.
Foto: Ester Corréa

Na linha de frente do corddo estavam as Marujas Permanentes de maos dadas,
formando um corredor no meio da multiddo. A Capitoa e a vice iam ao centro, e atras
seguia o andor do Santo, carregado por marujos. Na procissédo, quem carrega o andor
sdo os homens, “mulher ndo carrega andor”, me disse uma interlocutora. O andor €
carregado por autoridades, civis, membros de familias tradicionais, e no ndcleo da
procissdo, seguem milhares de pessoas, marujas e marujos, de diversas classes sociais,
demonstrando sua devogdo ao Santo, pagando a sua promessa, ou acompanhando a
procisséo ao lado de amigos e familiares. Do alto da ladeira de uma das ruas por onde
passa a procissao, consegue-se enxergar uma multidao em branco, tonalidade dada pelas
penas dos chapéus das marujas e marujos, que seguiu firme até a Igreja de S&o

Benedito, onde foi celebrada uma missa campal.
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Figura 33 - O corddo das marujas durante a procisséo.
Foto: Ester Corréa

Esse ponto culminante, como chama o interlocutor, que é a procissdo, tem um
poder agregador além de poder suprimir algumas dicotomias cotidianas, como disse
DaMatta, juntando homens e mulheres, ricos e pobres, as particularidades se
universalizam, na figura do Santo. Porém, ainda também reforca status, visto que
algumas tarefas ou espagos demarcados, como “quem carrega o andor”, “quem puxa o

corddo das marujas”, “quem circula entre o corddo das marujas”, “quem enfeita o

andor”, etc.

Na chegada da procisséo o largo de S&o Benedito ficou tomado de pessoas, um
fluxo intenso, nos bares, restaurantes, na praca. Eventos paralelos aconteciam na “Praca
do Coreto”, exposigdes artisticas, roda de carimbo, feiras de artesanato. Ressaltando que
esse espaco é por onde circulam turistas, visitantes, participantes e outros transeuntes, o
“povao” costuma frequentar a ‘parte de baixo’ da orla, mais préximo ao rio, onde
durante a festa ¢ montado um parque de diversdes, com muitas barracas de comidas e

bebidas, acompanhados pela musica dos aparelhos de som eletr6nicos.
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Durante a missa, a multidao aos poucos foi dispersando, porém ainda havia uma
grande quantidade de pessoas que foram ao Museu assistir a Gltima apresentacdo da
Marujada, assim como havia muitas marujas e marujos dancando. Aproximava-se o fim
da festa. Dessa multiddo, poucas pessoas ficaram para ver o encerramento da festa que
acontece com dois rituais importantes: o derrubamento do mastro e o abraco simbolico a

Igreja.

Acompanhada de Dona Maria e outras marujos e marujos, ficamos esperando o
abraco a Igreja, que aconteceu a meia noite. Ap6s o derrubamento do mastro, as marujas
e marujos dancaram ao redor da igreja, ¢ o ‘abrago simbodlico’ a igreja, dao trés voltas
dancando para se despedir de Sdo Benedito. Ja sentia pesar na fala dos meus
acompanhantes, um pesar pelo encerramento da festa, se despedem com pesar, e ao
mesmo tempo, com a felicidade de se reencontrarem no proximo ano, ansiosos pela
préxima festa. Olhando as marujas indo para casa (ou ainda, festejar noite adentro),
recordo da emoc¢do com que falavam da imensa satisfacdo ser maruja, ter fé6 em Séo
Benedito. Como disse dona Bia — “ela me preenche... a Marujada, eu gosto da
Marujada, ela me preenche” — dizendo que nunca deixou de participar de uma festa,

nem mesmo quando seu pai estava doente.

Despeco-me de Dona Maria, recordando que havia me falado que sempre
participou da festa, nos cinco anos que é maruja. Percebo seu apreco pela Marujada, na
sua forma suave de descrever o que a marujada significa para si -“Pra mim é uma
satisfacdo muito grande t4 na marujada. Eu gosto do ritmo eu me emociono, eu gosto
daquele, da rabeca tocando, eu gosto do ritmo da marujada, eu gosto daquele
balangado. Eu vejo aquelas marujas antigas dancando parece que elas tdo flutuando no
saldo, entdo eu acho assim, eu me encontro, eu gosto mesmo” — O carinho com o qual
prepara um altar para Sdo Benedito em sua casa, ilustra essa ligagdo com Séo Benedito,

COmMO na imagem a seguir:
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Figura 34 - Altar na casa de uma maruja.
Foto: Ester Corréa

O largo estava esvaziado. Sentada em frente ao barracdo pensava se essas
marujas estavam indo para casa também com um sentimento de “ndo ter falhado com o
Santo” mais um ano. Lembrei-me de Dona Suely que é maruja desde 1985, e disse que
nunca deixou de participar da festa em todos esse anos, - “Durante eu sou maruja,
desde 85, 1985 eu nunca falhei, gracas a deus. A minha saude, nunca falhei. Eu vou,
nem que seja um pouco porgue agora eu to com dificuldades por causa do meu pé que
eu tenho um problema. To com problema de osteoporose, entdo eu acho que é por
causa disso que eu to com problema de andar assim direito. Mas em outras
participacGes eu posso até ndo ir na procissdo, mas esperar a procissido chegar,
participar das atividades como as missas, ladainhas, almogo, isso eu vou participar se
deus quiser.” Pensei que ela deve ter ido contente para casa ap0s ter vivido o que mais
gosta na Marujada — “Eu gosto da musica, assim eu gosto de apreciar a musica, porque
eu gosto mesmo de musica, de instrumentos assim. E ai eu acho muito bonito quando
tdo tocando, quando tao as marujas dancando. Eu dango, eu danco pouco, mas eu acho
bonito elas dangando. Eu acho muito bonito. Eu gosto de ficar olhando elas dangarem,

acho bonito eles dancarem”-
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Lembrei também do que Dona Francisca havia me dito; que passou a ser maruja
quando obteve independéncia financeira e que pretende ‘sair de maruja’ enquanto puder
andar. “Eu sai depois que eu tive meu dinheiro. Eu disse que eu s6 vou parar de sair
quando Deus ndo me der mais forga pra mim andar. Ai eu vou parar. Mas enquanto eu
puder andar eu to indo. Nem que eu va s pra ficar sentada ali embaixo das arvores
olhando quem passa pra la, quem passa pra ca... O importante é eu ta 14, assistir a
missa, acompanhar a procissdo.” Contou emocionada que para ela participar da festa
tem muito significado — “Pra mim significa muita coisa, significa o futuro, o passado e
0 presente. Essas trés coisas. E pra mim € tudo, porque eu através de Sdo Bendito [fala
emocionada] fui curada e meus dois filhos também. Entéo é por isso que eu, primeiro
Deus, depois Sao Benedito, entdo pra mim significa muita coisa. Quem quiser falar que
fale, doa a quem doer, mas o0 que eu tenho a dizer, eu digo porque néo é o fato de eu ter
fé e coragem de vencer, como ja venci muita coisa com Deus, Nossa Senhora e S&o

Benedito, que eu tenho ele como Pai, aqui pra mim é uma grande coisa.”
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CONSIDERACOES FINAIS

Analisei neste trabalho as transformacdes que ocorreram no longo dos Gltimos
anos no ritual da danca da Marujada, e também como as mulheres foram essenciais no
processo de (re)articulacdo pelo qual a Marujada passou. Mesmo com um apagamento
das raizes historicas, sobre o passado afro dessa manifestacdo, um silenciamento
historicamente imposto pela Igreja, por meio da articulagéo politica as marujas tornaram
possivel que a Marujada se reinventasse e se reestruturasse. Uma reestruturacao que deu
mais visibilidade a Marujada, transformando-a em Patrimdnio Cultural e Artistico do

Estado do Pard, agregando cada vez mais mulheres.

A Festa de Sdo Benedito faz parte das muitas festas religiosas que sao herancas
do periodo colonial, e que geralmente a organizacdo estava sob a responsabilidade de
uma confraria religiosa, no caso as Irmandades. Tratei da relagdo conflituosa entre a
Irmandade e a Igreja que aconteceu em Braganca. A Festa possui diversos ritos que se
estruturam em um calendéario oficial que ocorre em dezembro, como a Marujada, e
outros que se desenrolam no decorrer do ano, como as esmolacbes. Dentro da
perspectiva da nogdo de ritual, penso que esses rituais “dizem” muito sobre os devotos
de S&o Benedito, em especial do ritual da Marujada. Penso as festas, com seus rituais,

como espacos simbolicos de (re)criacdo de mundos.

A Marujada € um ritual da Festa de Sdo Benedito que possui uma teia de
relacBes simbolicas hierarquizadas expressas por meio da danca, musica, religiosidade,
devocdo, performance elaborada, trajes especiais, onde o protagonismo € feminino
centrado na figura da Capitoa; assim como é um referencial da propria festa, pela
dimensdo que adquiriu nas Ultimas décadas, se transformando em Patrimdnio Cultural e

Artistico do Para.

E uma apresentagdo de danga com estrutura hierarquizada, uma dramatizago
através da danga, na qual existem os sujeitos principais, que se apresentam aos juizes,
gue estdo em uma mesa, e também para uma plateia de telespectadores. Nesse momento
as (o0s) protagonistas séo as (0s) participantes, centrados ou representados pela figura do
Capitdo e Capitoa. Ao mesmo tempo é um espaco de confraternizacdo com seus

préximos, para onde se levam os filhos, os netos, 0s amigos, etc.
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Esse ritual, que é uma manifestacdo religiosa, tem continuidade gracas a
articulacdo dos sujeitos da marujada, pois sofreu uma tentativa de desarticulacdo por
agentes da Igreja. Nesse momento histérico, a Marujada se levanta e assume a
responsabilidade de seguir adiante com a manifestacéo, e passando a figurar na poesia,
nas cronicas, nos jornais, o que causa profunda transformacdo na estrutura do ritual.
Muitas dessas transformacdes estdo ocultas na historia, principalmente com relacéo a

presenca das mulheres no ritual.

As marujas de Sdo Benedito sdo agentes politicos que no decorrer da histéria
participaram das decisdes sobre o “rumo” da Marujada. Mesmo que esta seja marcada
por diversas relacdes de poder, nas quais estd centrada politicamente e economicamente
nas maos dos mesmos grupos ha geracbes, marcadas por relagcbes paternalistas e de
dominio econdmico, ainda assim as Marujas sdo importantes no processo sempre
dindmico de construcdo da Marujada. Elas sdo maioria na Irmandade assim como no
momento ritual, além do que, sdo importantes em outros ritos da festa. Nos rituais em
que a Marujada esta presente, como na Alvorada ou na Procissdo, sdo maioria e grande

destaque.

Na Marujada as mulheres desempenham papéis de protagonismo, atuam nos
eventos ligados a organizacao da festa que acontecem no decorrer do ano, participam de
reunibes, programacdes especiais, e também recebem o Santo em casa. Tudo isso é fruto
da articulacéo, na qual as mulheres marujas também se empenham em participar. Elas
sdo maioria dentro da Irmandade, cerca de 280 marujas no atual quadro, consideradas
marujas efetivas, e que precisaram participar da Festa durante 4 anos para poder serem
aceitas “no quadro”. Ha também outra categoria de Maruja que ¢ a de promessa, maruja
promesseira, que sO participa de alguns rituais, como a Procissdo, momento em que se
veste de maruja para acompanhar a procissdo, em pagamento de uma promessa feita a

Séo Benedito.

A participacdo na festa € motivada pela promessa, um agradecimento a uma
graga alcancada por intermédio do Santo. Uma vez que prometem ser “escrava de Sao
Benedito” até o fim da vida. Essas mulheres ndo tém falhado na promessa, participam

de todos os anos da festa, e assim pretendem continuar, até o fim de suas vidas. Outras
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marujas tem um envolvimento profundo com a Marujada desde a infancia, por

influéncia familiar.

Buscar a historia dessas mulheres, seus pontos de vista, foi um processo
complexo. A analise do discurso por vezes se torna dificil, pois parece haver discursos
consolidados que s@o de conhecimento de todos, mas que contam uma mesma histdria

com varias lacunas.

Para concluir, ressalto que esta pesquisa se prop06s a contribuir com um estudo
especifico sobre essas mulheres, conhecendo seus pontos de vistas, suas percepcoes,
tentando decifrar os significados. Uma etnografia que busca dialogar com as vozes das
marujas interlocutoras na construcao da narrativa, que além de dar visibilidade ao lugar
gue ocupam na Marujada, traz um resgate historico sobre as Capitoas e sua presenca na
Irmandade e na Marujada. Deixo aqui essa contribuicdo e também um apontamento
sobre a importancia de resgatar essas historias e construir uma analise historia sobre
essas Capitoas, mulheres que comandavam ‘“‘suas” marujas no passado. Tenho ciéncia
de que ndo consegui trazer a tona as historias dessas Capitoas com maior riqueza de
detalhe, ficando com uma questdo a ser explorada, que envolva outros marcadores de

identidade, como a sexualidade.
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